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אמר לו שרק כלפי חוץ הוא בכעס, אבל 
בתוך חדרי לבו הוא נכנע אליו

נָא  יְדַבֶּר  אֲדֹנִי  בִּי  וַיֹּאמֶר  יְהֹוּדָה  אֵלָיו  וַיִּגַּשׁ 
עַבְדְּךָ דָבָר בְּאָזְנֵי אֲדֹנִי וְאַל יִחַר אַפְּךָ בְּעַבְדֶּךָ כִּי 

כָמוֹךָ כְּפַרְעֹה )מד, יח(.
הצד  גם  אשר  המתווכחים  מדרך  הנה, 
המוכיח לחבירו מוכרח להתלבש עצמו בקצת 
עשה,  יפה  לא  כי  אפו  בשבט  ולהוכיח  כעס 
וא”כ ירא יהודה הלא ישאל יוסף אותו הלא גם 
אתה בכעס ואיך אתה מוכיח אותי על הכעס, 
טו,  )ב”ב  עיניך  מבין  קורה  טול  ז”ל  וכמאמרם 
נכנע  הוא  בליבו  שבאמת  לו  אמר  לזאת  ב(, 
מול יוסף ומקבל מרות מיוסף, רק בהתגלות 
אבל  ויכוח,  כדרך  בכעס  קצת  עצמו  מלביש 
מרות  עצמו  על  מקבל  באמת  בטנו  בחדרי 

ומחזיק את יוסף לאדון. 
לבבי  בתוך  היינו,  אדני’,  ‘בי  שאמר  וזהו 
הרי אתה אדני ואנכי מקבל אדנותך עלי, רק 
‘כי כמוך’, מה שאתה רואה שגם אנכי כמוך 
בהתגלות  כפרע”ה,  רק  זהו  בכעס,  מלובש 
מוכרח אני לחזק את עצמו בכל עוז ולהתלבש 
עצמי בדרך גאות קצת, לזאת אבקש ממך ‘אל 
ליבך  בעומק  שתהי’  רק  בעבדך’,  אפך  יחר 

נכנע כמו אנכי שגם אנכי נכנע באמת.
)עטרת ישועה - בפרשתנו(

ביקורו של הרה”ק מסאטמאר אצל מרן 
האהבת ישראל זי”ע

אַל  אֲלֵהֶם  וַיֹּאמֶר  וַיֵּלֵכוּ  אֶחָיו  אֶת  וַיְשַׁלַּח 
תִּרְגְּזוּ בַּדָּרֶךְ )מה, כד(.

מסאטמאר  יואל’  ה’דברי  בעל  הרה”ק 
בעל  הרה”ק  אצל  לביקור  פעם  הגיע  זי”ע 
שישב  וכיבדו  זי”ע,  ה’אהבת ישראל’ מויז’ניץ 
שיושב  על  מסאטמאר  הרבי  הצטדק  לימינו. 
והעיר  כיבדו,  שהאהב”י  יען  ורק  אך  לימינו, 
לימין  המהלך  א(  לז,  )יומא  בגמרא  מה שאיתא 
רבו הרי זה בּוּר, לכאורה מדוע לא גרס לשון 
‘היושב’ וכדומה אלא כנראה שבהליכה תליא 

מילתא, ורק בכגון דא גינו חז”ל. 
שאל כ”ק אדמו”ר ה’אמרי חיים’ זצ”ל הלא 
יהודי צריך להיות תמיד בבחינת ‘הולך’, פנה 
הס”ק זי”ע אל הרבי מסאטמאר זי”ע והפטיר: 

“נו, אדרבה, נשמע מה בפיכם בנדון זה”. 
הנראה  שכפי  ואמר,  יואל’  ה’דברי  ענה 
בעיניו הוא - דבאמת יש הרבה הלכות ודינים 
הלימוד  ובשעת  והרב,  התלמיד  בין  הנוהגים 
שלא  אם  כי  עליהם,  כך  כל  מקפידים  אין 
אין  שאז  הליכה  בשעת  כגון  הלימוד,  בשעת 
“אל  הפסוק  על  ז”ל  רש”י  כפירוש  לומדים, 
תרגזו בדרך” שיוסף צוה לאחיו שלא יתעסקו 
בדבר הלכה, הרי שאין לומדים בשעת הליכה. 
רבו,  לימין  ה”מהלך”  הגמרא  מדייקת  ולכן 

זה  רק   - לומד  אינו  שאז  הולך,  דוקא  היינו 
נקרא בור.

 וכאשר נפרד אמר הרבי מסאטמאר למרן 
)ראשי  י’ראו”  צ’דיקים  “ב’כן  ישראל  האהבת 
זי”ע:  האהב”י  ענהו  צ’פורה(  ב’ן  י’שראל  התיבות 

ח’סידים ב’רינה י’גילו )ר”ת יואל ב”ן חנה(. 
)קדוש ישראל ח”ב - עמ’ תקסא(

מה שיכלו הם להשלים בכמה רגעים - 
צריכים כלל ישראל לעמול עליו לדורי 

דורות
עָלָיו  הַנִּצָּבִים  לְכֹל  לְהִתְאַפֵּק  יוֹסֵף  יָכֹל  וְלֹא 

)מה, א(.

הרי”ם  החידושי  הרה”ק  אמרו  נורא  דבר 
)ויגש  זיע”א  אמת  השפת  הרה”ק  וכן  זיע”א 
עוד  מתאפק  יוסף  היה  אכן  שאם  תרמ”א(, 

מעט קט, והיו השבטים הקדושים מצטערים 
ומתחרטים עוד זמן מועט - היו זוכים לתיקון 
הגלויות  בכל  צורך  היה  לא  ושוב  השלם, 

ובחורבן בתי המקדש. 
הפסוק  על  חז”ל  שאמרו  מה  פירשו  ובזה 
צַוְּארֵי  עַל  “וַיִּפֹּל  שם(  ברש”י  וראה  יד,  פסוק  )שם 

צַוָּארָיו”,  עַל  בָּכָה  וּבִנְיָמִן  וַיֵּבְךְּ  אָחִיו  בִנְיָמִן 
המקדש  בתי  שני  חורבן  על  יוסף  שבכה 
שבחלקו של בנימין, ומה ענין בכיה זו עכשיו 
דווקא. אך לפי האמור, הרי אם היה מתאפק 
להם  שנתגלה  ועתה  נחרבים,  היו  לא  באמת 
ויוסף שהרגיש  קודם זמנו חזר ענין החורבן, 

בזה בכה על כך.
צריכים  השבטים  היו  כי  זה,  בכל  והטעם 
כיפרו  ואכן  יוסף,  מכירת  חטא  על  לכפר 
יוסף  היה  ואם  החטא,  של  רובו  על  בצערם 
שורשיו  על  היו מכפרים   - עוד מעט  ממתין 
הפנימיים ביותר של החטא. כי מעשה אבות 
הגלות  חינם,  השנאת  ושורש  לבנים,  סימן 

והצרות - הכל מחמת חטא מכירת יוסף. 
ועצומה  גדולה  כמה  עד  ללמוד  יש  ומזה 
היתה עבודת האבות והשבטים, כי מה שיכלו 
כלל  צריכים   - רגעים  בכמה  להשלים  הם 
ועוברים  דורות,  לדורי  עליו  לעמול  ישראל 
צרות איומות ויסורים קשים, ועדיין לא זכינו 

להשלמת התיקון.
)עיניים מאירות – להגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ 
שליט”א(

אם אין קמח - אין תורה
אַל  אֲלֵהֶם  וַיֹּאמֶר  וַיֵּלֵכוּ  אֶחָיו  אֶת  וַיְשַׁלַּח 
תתעסקו  אל  וברש”י  כד(.   )מה,  בַּדָּרֶךְ  תִּרְגְּזוּ 

בדבר הלכה, שלא תרגז עליכם הדרך. 
רב  של  במחיצתו  נזדמן  חכם  תלמיד  עני 
גדול בישראל, התחיל הרב לפלפל עמו בדברי 
תורה, אך העני, שהיה שרוי אז במצוקה קשה 
ובני ביתו הגיעו עד פת לחם, לא הייתה דעתו 

גליון רס"ט
פר' ויגש 

תשפ”ו

פנינים חכמים ואמרות פנינים ואמרות
חדש בהיכל ‹‹‹נפלאות על פרשת השבוע

מועדים - ראש השנה

ניצוצי אורה משגב

ימי המועדים המקודשים

פרשת נצבים - ר“ה

המשך בעמוד ב’

המשך בעמוד ב’

אחרית שנה

שבת קודם ראש השנה

על השבת שלפני ראש השנה, אמרו 

מאוד,  גדולה  מעלתה  כי  צדיקים 

של  הכח  את  בתוכה  כוללת  והיא 

כל השנה כולה, משום שהשבת היא 

מקור הברכה של ימי השבוע הבאים 

שבתוכם ראש השנה.

ובספרו ’דברי ישראל’ )פרשת מקץ( כתב 

ממודז’יץ  ישראל  רבי  הקדוש  הרב 

זקנו,  אמר  השנים  באחת  כי  זי”ע, 

מקוזמיר  יחזקאל  רבי  הקדוש  הרב 

זיע”א, למסובים על שולחנו בסעודת 

שיאכלו  השנה,  ראש  שקודם  השבת 

שעל  שהמאכלים  מפני  שמים,  לשם 

האדם  מן  מגרשים  הצדיק  שולחן 

‘כל מיני חומריות וגשמיות וכל מיני 

מיני  כל  בהם  וכלולים  אפיקורסות, 

קדושות’.

והפליג הסבא-קדישא מקוזמיר לומר 

שבסעודת השבת שלפני ראש השנה, 

כולם,  כלולים כחות הימים הנוראים 

השנה,  ראש  של  והתפלות  הסליחות 

אסרו  עד  הסוכות  וחג  הכפורים  יום 
חג!

ר’  הישיש  החסיד  סיפר  בזה  כיוצא 

שבת  אותה  על  ז”ל,  שיינפלד  משה 

שלפני ראש השנה שזכה לשהות בגור 

יחד עם סבו החסיד ר’ העניך לנדא.

הסב  ערך  השלישית  הסעודה  את 

נוספים,  חסידים  עם  יחד  באכסניה 

של  וחתנו  בנו  הצטרפו  כשאליהם 

זי”ע  מגור  אמת’  ה’אמרי  בעל  הרבי 

יצחק  ורבי  הי”ד  אלטר  מאיר  רבי   –

בדברי  ששוחחו  זצ”ל,  היינה  פישל 

תורה והתפלפלו ביניהם בלהט.

לפתע התנער רבי מאיר וקרא ברגש: 

בשנה  גורלנו  נחרץ  אלו  ברגעים  ”הן 

הבאה!”

לתמיהת המסובים הסביר:

הן ידוע מאמר הזוהר הקדוש )ח”ב סג:, 

שם פח.(, כי מיום השבת מתברכים כל 

כן,  ואם  שאחריו.  השבוע  ימי  ששת 

ראש השנה שיחול בשבוע הבא עלינו 

זו  משבת  מתברך  הוא  אף  לטובה, 

שקודם לו, וכתוצאה מכך – כל השנה 

כולה התלויה בראש השנה מתברכת 

משבת זו.

ועתה, בסעודה שלישית שהיא עת רצון 

המכונה בזוהר הקדוש )שם פח:( ‘רעוא 

זמני  מכל  נבחרת  רצון  עת   – דרעוין’ 

שאת  ביתר  להתעורר  עלינו  הרצון, 

המתברכת  הבאה  השנה  על  ולבקש 

כעת )‘ואמונתך בלילות’ פרק יד(.

תכלה שנה וקללותיה

הכהן  צדוק  רבי  הקדוש  הגאון  וכתב 

תבוא  כי  צדיק’  )‘פרי  זיע”א  מלובלין 

מקור  היא  שהשבת  שכיון  יג(,  אות 

הברכה, הרי שהקדושה הבאה בשבוע 

הקודמת,  בשבת  כלולה  שאחריה, 

‘וקדשתו  בתפלה  אנו  אומרים  וכן 

מכל הזמנים’ – קדושת השבת נעלה 

מקדושת כל הזמנים.

ובדרך זו פירש בשם רבו הרב הקדוש 

רבי מרדכי יוסף מאיז’ביצה זיע”א, את 

חג  הטעם לשמה של השבת שקודם 

שבשבוע  מפני  הגדול’,  ‘שבת  הפסח 

ראש  שהוא  הפסח  חג  חל  שאחריה 

שואב  וכיון שהמועד  המועדים.  לכל 

הרי  שלפניו,  מהשבת  קדושתו  את 

שהשבת גדולה היא ביותר.

ועל פי יסוד זה יישב רבי צדוק הכהן 

את מנהגנו עם דברי חכמינו שאמרו 

תיקן  הסופר  עזרא  כי  לא:(  )מגילה 

שבספר  התוכחה  פרשת  את  לקרוא 

מנת  על  השנה,  ראש  לפני  דברים 

ש’תכלה שנה וקללותיה’, ותחל השנה 

בברכות. ואכן, פרשה זו שבפרשת כי 

בשבוע  שנה  בכל  אנו  קוראים  תבא, 

שלפני השבת האחרונה של השנה.

לא  מה  מפני  מתבקשת:  והשאלה 

נתקנה פרשה זו בשבת האחרונה של 

השנה, על מנת שיקראו אותה סמוך 

השנה?  של  לסיומה  האפשר  ככל 

לשבת  קריאתה  את  הקדימו  מדוע 

שלפניה?

והתשובה היא, שהשבת שלפני ראש 

השנה שייכת כבר לשנה הבאה, מפני 

של  הברכה  מקור  היא  שכאמור, 

שאחריו  השנה  וכל  השנה  ראש  יום 

התלויה בו.

שכינתא בגלותא

שה פזורה ישראל

להתפלל  שיש  צדיקים  היו  מעוררים 

השכינה  גלות  על  הנוראים  בימים 

וצערה, ולהרבות בתפלה לגאולה.

רבינו  שתיקן  התפלה  היא  ומפורסמת 

החיים’  ’אור  בעל  זי”ע,  בן-עטר  חיים 

הקדוש, לומר בסיום תפלת העמידה של 

ראש השנה ולאחר אמירת שלש-עשרה 

מידות של רחמים:

‘יהי רצון מלפניך, אבינו מלכנו אלהינו, 

ידידות אור נפשנו, רוחנו ונשמתנו, למען 

מדות  עשרה  לשלש  כָּרַתָּ  אשר  בריתך 

שאינן חוזרות ריקם לעולם מלפניך.

שכינתך  והשב  וחיבתנו,  אהבתנו  זכור 

בנו  להשתעשע  ותחזור  קדשנו  לבית 

ממנו  פרידתך  קשה  כי  קדם,  כימי 

כפרידת נפשנו מגופנו.

גאולת  אל  נפשנו  וכלתה  מעינו  המו 

ה’  ולרצונך  קדשך,  מעון  ואל  שכינתך 

נכספנו.

אב  ה’,  לפניך  ובוכים  מתחננים  הננו 

הרחמן, על גלות השכינה.

נפשנו  ודבק  שכינתך,  ה’  הושיעה 

נפשנו  על  והעריבה  הנעימה  באהבתך 

רוחנו ונשמתנו, ויֵעוֹל מלכנו בהיכליה’.

בראש  שנה  מדי  כיצד  בנפשכם  “שוו 

השנה מתייצבים לפני כסא הכבוד שרי 

כל שבעים האומות, לבקש מאת הבורא 

בענין  היה  אומר  ארצם”,  ועל  עמם  על 

זה הרב הקדוש רבי יואל מסאטמר בשם 

מֵאִיהֶעל  משה  רבי  הקדוש  הגאון  זקנו 

“ובין כל  זיע”א,  ’ישמח משה’  זי”ע בעל 

מלך  של  מקומו  נפקד  לא  שרים  אותם 

לפני  להתחנן  בא  הוא  אף  המשיח. 

לגאול  זמני  יגיע  ’אימתי  יתברך:  הבורא 

את ישראל עמך???’ שואל הוא.

‘מדוע אתה בא?’ לועגים לו כל השרים.

‘האם אינך רואה שבכל שנה ושנה יוצא 

הגיע  לא  ומעולם  בפחי-נפש,  אתה 

זמנך?!’

האם יכולים אנו לתאר לעצמנו את גודל 

הבכיה  לאחר  כאשר  והבזיונות,  הבושה 

הקדוש  לפני  המשיח  שמפיל  והתחינה 

על  ומקונן  ישראל,  גאולת  על  הוא  ברוך 

בא  לא  שעוד  הוא  נענה  הגלות,  אריכות 

שרי  כל  לעיני  ריקות  בידים  ויוצא  זמנו, 

האומות?!...” )‘חידושי תורה’ תשי”ז עמ’ י(

אל הלחם

אמר  הקדושים”,  מאבותי  בידי  “מקובל 

הרב הקדוש רבי חיים אלעזר ממונקאטש 

זי”ע, “כי פעם כאשר נכנס הגאון הקדוש 

זיע”א  מניקלשבורג  שמעלקא  רבי 

ראש  של  ראשון  ביום  שופר  לתקיעת 

בהיכל  רבתי  התעוררות  היתה  השנה, 

בית הכנסת, וגעו כל העם בבכיה.

לתקיעת  בשנית  נכנס  כאשר  למחרת, 

וחרדת  בבכי  הציבור  מררו  שוב  שופר, 

אלקים שררה בהיכל.

רבי שמעלקא  נענה הרבי  זאת,  כראותו 

והמליץ על הפסוק ‘מדוע לא בא בן ישי 

גם תמול גם היום אל הלחם’ )שמואל א’ כ 

כז( באופן הבא: ‘מדוע לא בא בן ישי’ – 

מדוע לא בא משיח צדקנו לגאלנו מגלות 

מרה זו?

הלחם’  אל  היום  גם  תמול  ש’גם  מפני 

צרכי  על  בכיתם  היום  וגם  אמש  גם   –

לצער  לב  ולא שמתם  ופרנסה,  גשמיות 

יששכר’,  )‘שער  הארוכה.  שבגלות  השכינה 

חודש תשרי ‘תקע בשופר’ אות יב(

ישפוך שיחו

של  נשמתו  עלתה  תקס”ז,  בשבט  בד’ 

מסאסוב  לייב  משה  רבי  הקדוש  הצדיק 

ארונו  נטמן  וכמפורסם,  למרומים,  זי”ע 

תזמורת  לקול  בקשתו  לפי  הטהור 

מנגנים אותם שכר למצות הכנסת כלה 

שנים לפני כן.

בן קטן הותיר אחריו הצדיק הפלאי, ילד 

כבן שבע שנים ושמו יקותיאל שמעלקא, 

שנלקח לאחר פטירת אביו לגדול בבית 

הרב הקדוש רבי אברהם חיים מזלוטשוב 

פטירת  ועם  לחיים’,  ‘אורח  בעל  זי”ע 

הרב  לבית  הועבר  מזלוטשוב  הצדיק 

זי”ע  מקוסוב  מנדל  מנחם  רבי  הקדוש 

בעל ‘אהבת שלום’.

לימים, מילא רבי יקותיאל שמעלקא את 

מקום אביו בסאסוב.

כשנה קודם פטירתו הגיע רבי יקותיאל 

מרגליות יקרות ואבני חושן,

פנינים נפלאים וסיפורי צדיקים

דברי הגות ורעיון

מאוצרות תורת החסידות

משובצות זהב ומסודרות

משיעוריו ושיחותיו של

רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט“א

בס“ד

שבת קודש
אכסוף נועם שבת

בקדושת השבת וסגולתה

עמ' כ"א

˘ולחן ˘ב˙ עם ה‡ור החיים 

ובחר˙ בחיים‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

איך שרק תסתכלו על זה, היה יחיאל מיכל חביב הקהל.

ממרום גילו המופלג וזקנו שופע ההדר, מקומו הקבוע אי 

חייו  וקורות  השכונתי  הכנסת  בבית  המזרח  בכותל  שם 

שהותירו את חותמם בפניו משופעות הקמטים והתלמים, 

עצה  להם  להעניק  בטובו  והואיל  העם  אל  מיכל‘ה  ירד 

ביד  חלוט  לפעם,  תה מפעם  כוס  וגם  חם  חיוך  ותושייה, 

אוהבת וגדוש קוביות סוכר.

הגדרתו המדויקת שנויה היתה במחלוקת. זקַן הקהל, ניצול 

חלק  רק  הינם  אלה  כל  אדיב,  שכן  או  חביב  סבא  שואה, 

לחלק  והפכו  לו  שהוצמדו  תארים  של  ארוך  רצף  מאותו 

מתדמיתו, חלק ממסכת חייו.

שרוליק נכדו, אשר חש קרוב מספיק לסבא הגדול, החליט 

בחיק  מיכל‘ה  חבש  אותו  בכובע  מועיל  שימוש  לעשות 

המשפחה - כובע הסבא החביב.

כי  החליט שרוליק  סיפורנו,  נסוב  עליו  הסדר  ליל  באותו 

חייו  סיפור  אחר  להתחקות  מוכרח  הוא  להחשות.  לו  די 

של סבא, להעשיר בפרטים שעוד לא ראו אור עולם וטרם 

שמעתם אוזן ולמלא את נרתיקו בסיפורים נוטפי נוסטלגיה 

מעברו הנסתר של סבא.

תכנית מורכבת נטוותה מבעוד מועד, וכך מצא את עצמו 

שרוליק בוהה בסבו משך כל הסדר, עוקב בדריכות אחר 

מעשיו ומצפה לרגע הגורלי בו תשתנה המשוואה. הרגע בו 

הוא יוכל לדרוש, ולעמוד על שלו.

גנב את האפיקומן?...‘ הפנה סבא מבט חמים  מי  אז  ’נו? 

זאת  לצד  אך  החג  שמחת  היטב  נשמעת  בקולו  לנכדים, 

מעיד רעד קל כי השנים לא פסחו עליו.

נדמה לו שהוא שמע משהו. מי?

’אני‘ נשמע שוב הקול, צלול וצעיר, מפיו של שרוליק, ’אני 

גנבתי את האפיקומן!‘

’ומה תרצה בתמורה?‘ סבא לא בזבז זמן.

’אבקש את אשר חפצתי‘ הבהיר שרוליק בטון עסקי שאינו 

משתמע לשתי פנים, ’אך ורק אם יואיל הסבא להבטיח לי 

נאמנה כי יגשים את משאלתי‘.

משועשע,  הפך  סבא  מדובר?...‘  להיות  יכול  כבר  ’במה 

’אוסף הבולים היקר שלי? הכרך העתיק של סלאוויטא?‘

’לא ולא‘ הניד שרוליק בראשו.

’נו?‘ נימה קלה של קוצר רוח נרמזה בקולו של סבא.

’תבטיח לי, סבא‘.

’נו נו, אני מתחייב בזאת‘ נעתר סבא והתפייט, ’והכל שריר 

וקיים‘.

הסיכה  את  שרוליק  נעץ  סבא!‘  אושוויץ,  על  לנו  ’סַפֵּר 

סביב,  ששררה  המשועשעת  הבועה  את  באחת  שפוצצה 

הניסים  והאתגרים,  הקשיים  על  החוויה.  על  לנו  ’ספר 

והישועות, הגבורה וההצלה, אנא!‘

סבא הרצין באחת, פניו האפירו.

לא  מדברים,  לא  הזה  הנושא  על  הכל.  ידעו  טאבו,  זהו 

ולא  הנושא  על  אין שאלות  בו.  ולא דשים  אותו  מזכירים 

רמזים, כלום. סבא הגיע ’משם‘, ידע כל נכד מקטנותו, וזהו. 

הוא לא מדבר על כך ולא משתף.

’הבטחה זו הבטחה‘ הזכיר שרוליק בטון חושש, וסבא נאנח 

והתרווח על כסאו, לקח נשימה ארוכה והחליט לקיים את 

הישנים  בפצעים  לנבור  נאלץ  בחייו  לראשונה  הבטחתו. 

ההם, המדממים ללא הפוגה, לדוש בהם ועוד לעשות זאת 

בפומבי.

אותו ליל הסדר לא יישכח במהרה מבני המשפחה, קטנים 

וגדולים גם יחד.

וקונן. על  עד סמוך לעלות השחר ישב סבא וסיפר, בכה 

השאגות  על  ההמוניות,  האקציות  ועל  צעדיהם  הצרת 

והכלבים האימתניים, על המגלבים שהכו  מקפיאות הדם 

בבשר החי ועל הנסיעות הממושכות בתת-תנאים בקרונות 
הבקר.

הוא נזכר, בקול, בפניו של השטן שחרץ את גורלם בהינף 

יד וקבע מי לחיים ומי למוות. ביכּה מרות, לראשונה מזה 

עשורים, את גורלה של משפחתו הענפה וקהילתו הפורחת 

שעלו על המוקד, חלקם מול עיניו. צירל וחווהל‘ה, משה-

מרדכי ויידל, אבא ואמא. החברים לשטיבל והשכנים, הרבי 

וגבאי, המלמד והבלן.

עליהם  שכפה  הסדיסט  במפקד  כשנזכר  דם  הוצפו  פניו 

סלידה  ועטו ארשת  על השלג,  חסרת תכלית  ריצה  לרוץ 

כשתיאר את מרק-הפיגולים שחולק להם במשורה.

הגבורה  בסיפורי  כששיתף  אותו  לפתה  ההתרגשות 

לא  בדרך  מאי-שם  שהושג  השופר  היהודית.  האמיתית, 

דרך, התפילין שהוחבאו במסירות נפש והועברו מיד ליד 

המחנה.  בני  חלקו  אותו  בלוי  תהלים  ספר  בהתרגשות, 

הריקודים  המזעזעות,  והבכיות  הנוראים  הימים  תפילות 

והחיזוק  המחתרתיים  התורה  שיעורי  תורה,  בשמחת 

ההדדי באמונה.

הופיע  בו  לשלב  כשהגיע  התייצב,  מעט,  התאושש  קולו 

הצבא האדום בשערי המחנה וכבש אותו, שחרר את שלדי 

האדם שבו ואפשר להם לשוב לארץ החיים.

’ואז נמלטתי לארץ הקודש, השתקעתי בבני ברק והנה אני 

כאן‘ סיים באחת, נותן סביבו מבט אוהב, חם.

זהו? הנכדים היו המומים.

מה החיפזון הפתאומי של סבא לסיים, לקצר לפתע לאחר 

חבלי  לארץ,  העלייה  פירוט  על  ולוותר  הרבה  האריכות 

הקליטה והקמת המשפחה, שיקומו האישי ועוד? מה בוער 
לו?

ה‡הבה מ˜ל˜ל˙ ‡˙ ה˘ורה

התורה הקדושה מספרת לנו אודות המעמד נורא ההוד - 

מעמד הר סיני וקבלת התורה, והפרשה פותחת בפסוקים 

יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְצֵאת  הַשְּׁלִישִׁי  ”בַּחֹדֶשׁ  ב):   - א  (יט,  הבאים 

מֵרְפִידִים  וַיִּסְעוּ  סִינָי:  מִדְבַּר  בָּאוּ  הַזֶּה  בַּיּוֹם  מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ 

וַיָּבֹאוּ מִדְבַּר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר“.

עומד האור החיים הקדוש על סדר הפסוקים ועל העובדה 

לאחר הפסוק המציין כי  ’וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים‘ נאמר  שהפסוק 

’בַּיּוֹם הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי‘, וקושייתו איתנה: ”קָשֶׁה, לָמָּה 

פָּסוּק  לְהַקְדִּים קוֹדֶם  לוֹ  הָיָה  זֶה  פָּסוּק  כִּי  הַמּוּקְדָּם,  אִיחֵר 

שֶׁלְּפָנָיו שֶׁאָמַר ’בָּאוּ מִדְבַּר סִינַי‘“.

לוהטות שכל  במילים  החיים הקדוש  האור  כך משיב  על 

כי  צדיקים  התבטאו  אודותם  יוקדת,  אש  שלהבת  כולן 

’התיבות בוערות באש‘, וזו לשון קדשו: ”וְאוּלַי שֶׁהוּא עַל 

הַשּׁוּרָה“,  מְקַלְקֶלֶת  ”אַהֲבָה  ב):  קה,  (סנהדרין  אוֹמְרָם   ֶדֶּר

לְהַקְדִּים הַמְּאוּחָר.

לָעוֹלָם,  לַתּוֹרָה,  לַבּוֹרֵא,  הַמְּקֻוֶּוה  יוֹם  זֶה  כִּי הוּא  ”שֶׁלִּהְיוֹת 

לָעֶלְיוֹנִים וְלַתַּחְתּוֹנִים, וּמִיּוֹם הַבְּרִיאָה, וְהֵם יוֹשְׁבִים וּמְצַפִּים 

מָתַי יָבוֹאוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִדְבַּר סִינַי.

”לָזֶה כְּשֶׁהִגִּיעוּ שָׁמָּה א עָצְרוּ כֹּחַ לְסַפֵּר סֵדֶר הַדָּבָר, וְתֵכֶף 

חָשׁוּק  הִגִּיעַ  וגו‘,  בָּאוּ‘  הַזֶּה  ’בַּיּוֹם  בְּאוֹמְרוֹ  הַהוֹדָעָה  קָדְמָה 

מפי  ישראל  נצטוו  תורה  מתן  טרם 

שָׁמוֹעַ  אִם  ”וְעַתָּה  ה):  (יט,  הגבורה 

בְּרִיתִי  אֶת  וּשְׁמַרְתֶּם  בְּקֹלִי  תִּשְׁמְעוּ 

וִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּה מִכָּל הָעַמִּים כִּי לִי כָּל 

הָאָרֶץ“.

הציווי  פשר  את  מבאר  החיים  האור 

עֶלְיוֹן  אֵ-ל  רָצָה  ”וְכַאֲשֶׁר  וכותב:  הזה, 

לָתֵת הַתּוֹרָה זַכָּה וּבָרָה, יְסוֹד הַקְּדוּשָּׁה 

וְהַטָּהֳרָה וְרוּחָנִיּוּת הָרוּחָנִיּוֹת, צִוָּה לָהֶם 

קַל.  מֵחֵטְא  אֲפִלּוּ  בִּתְשׁוּבָה  שֶׁיַּחְזְרוּ 

(קידושין  זַ“ל  מַאֲמָרָם  לָנוּ  קָדַם  וּכְבָר 

עַל  הָאִשָּׁה  אֶת  הַמְקַדֵּשׁ  בְּדִין  ב)  מט, 

רָשָׁע,  וְנִמְצָא  גָּמוּר,  צַדִּיק  שֶׁהוּא  מְנָת 

שֶׁמָּא  חַיְישִׁינַן  כִּי  קִידּוּשִׁין,  שֶׁקִּידּוּשָׁיו 

תְּשׁוּבָתוֹ  וּבְאֶמְצָעוּת  תְּשׁוּבָה,  עָשָׂה 

יִקָּרֵא צַדִּיק“.

כך אכן נפסק בשלחן ערוך (אה“ע לח, 

מנת  על  האשה]  את  ”[המקדש  לא): 

שאני צדיק, אפילו רשע גמור, הרי זו 

מקודשת מספק, שמא הרהר תשובה 

לדגש:  לב  לשים  יש  זאת  עם  בלבו“. 

הרהר  מספק, שמא  מקודשת  זו  ’הרי 

תשובה בלבו‘.

האם   - הוא  כשלעצמו  מעניין  נידון 

תשובה,  עשה  להניח שהעבריין  ניתן 

ובכך להחזיק את הקידושין כתקפים 

מספק, גם בשעה שאנו עודנו רואים - 

לדוגמה - את החפץ הגנוב בידו, והוא 

טרם החזירו לבעליו.

בענין זה נחלקו הראשונים והאחרונים 

אכן  כי  הסבורים  יש  שם),  נו“כ  (עיי‘ 

ניתן להאמין בכך, אך זאת כמובן רק 

להשיב  עצמו  על  קיבל  בתנאי שהוא 

וסבורים  החולקים  ויש  הגזילה,  את 

כי אף בכך אין די, אלא קידושיו אינם 

קידושין אף מספק כל עוד לא השיב 

את הגזילה.

בראשונים  מוקדשת  נרחבת  יריעה 

האם   - נוספת  לנקודה  ובאחרונים 

בתשובה,  הרהר  שהוא  אמירתו 

קובעת כי אכן ודאי שב בתשובה. יש 

נאמן  אדם  כי  שמואל)  (בית  הסוברים 

בתשובה,  שהרהר  עצמו  על  להעיד 

(טיב קידושין ועוד)  אכן לדעות אחרות 

של  בעדות  רק  לו  נתונה  הנאמנות 

ממש, של שני עדים.

לדעה הראשונה, יש לנידון זה השלכה 

הבית  שהוזכר.  הקודם  הנידון  על 

שמואל מסתפק בשאלה הנ“ל - האם 

כשהגזילה עודנה בידו יש להחזיק את 

הקידושין כחלים מספק, והוא מכריע 

שהרהר  טוען  הוא  בו  במקרה  כי 

בתשובה - ודאי יש להניח כך.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים

נו˘‡ ˙ורני מר˙˜

ל‡ור „ברי ה‡ור החיים

עמ' י"גבס"ד, גיליון רצ"ח | פרשת יתרו | תשפ"ה

ויהי האדם לנפש חיה

בריאת האדם ושלטונו בברואים

הארץ‘.  ואת  השמים  את  אלקים  ברא  ’בראשית 

אין לך יפה מן ההתחלה - בריאת מעשה בראשית 

בששה ימים, ולבסוף שבת קודש, בה כלו מעשה 

ביום  אלקים  וישבות  צבאם,  וכל  והארץ  השמים 

השביעי. 

ביום השישי לבריאה, ברא הקדוש ברוך הוא את 

אחרון  ונברא  הבריאה,  נזר  הוא  האדם  האדם. 

כדי  החיים,  בעלי  כל  אחר  בראשית,  למעשה 

שישלוט בכולם.

לאדם  אלקים  אמר  בראשית  מעשה  בסיום 

כּלָ  אתֶ  לכָםֶ  נתָתַּיִ  ”הנִּהֵ  כט-ל):  (פסוקים  ולאשתו 

כּלָ  ואְתֶ  האָרָץֶ  כלָ  פּנְיֵ  עלַ  ֶר  אֲשׁ זרֶעַ  זֹרעֵַ  עשֵֶׂב 

ֶר בּוֹ פרְיִ עץֵ זֹרעֵַ זרָעַ לכָםֶ יהִיְהֶ לאְכָלְהָ:  העָץֵ אֲשׁ

ָמיַםִ וּלכְֹל רוֹמשֵׂ עלַ  וּלכְלָ חיַּתַ האָרָץֶ וּלכְלָ עוֹף השַּׁ

ֶר בּוֹ נפֶשֶׁ חיַּהָ אתֶ כּלָ ירֶקֶ עשֵֶׂב לאְכָלְהָ,  האָרָץֶ אֲשׁ

השישי  היום  מלאכת  מסתיימת  ובזה  כןֵ“.  ויַהְיִ 

”ויַּרַאְ  לא),  (פסוק  והארץ  השמים  מלאכת  כל  עם 

ֶר עשָָׂה והְנִּהֵ טוֹב מאְֹד ויַהְיִ ערֶבֶ  אלֱֹקיִם אתֶ כּלָ אֲשׁ

ִי“. שּׁ ִ ויַהְיִ בֹקרֶ יוֹם השַּׁ

מאכל האדם, ואיסור הבשר

על נתינת עשב הארץ למאכל לאדם ולכל הבהמה 

וז“ל:  בו,  ענין לענות  בו  יש  רש“י דבר אשר  כתב 

”לכם יהיה לאכלה. ולכל חית הארץ - השוה להם 

הכתוב בהמות וחיות למאכל“. 

הבריאה  נזר  האדם  היות  אף  על  כי  מבואר, 

ותכליתה, מכל מקום לענין מאכלו הושווה לחית 

ובהמת הארץ, ומאכל כולם מעשב הארץ. 

ועוד הוסיף רש“י וכתב: ”ולא הרשה לאדם ולאשתו 

להמית בריה ולאכול בשר, אך כל ירק עשב יאכלו 

יחד כלם, וכשבאו בני נח התיר להם בשר, שנאמר 

(להלן ט ג) ’כל רמש אשר הוא חי וגו‘, כירק עשב‘ - 

שהתרתי לאדם הראשון - ’נתתי לכם את כל‘“. 

לשחוט  הראשון  לאדם  הותר  לא  כי  מבואר,  הרי 

ולאכול בשר בהמה, ואף על ידי שחיטה - כשאינו 

נבלה וטריפה, אלא רק לנח ובניו הותר הדבר, ואז 

נאסר להם בשר מן החי ואבר מן החי ודם.

מהי ההשוואה בין אדם ובהמה?

זו בין אדם ובהמה צריכה תלמוד.  והנה השוואה 

כי גם אם נקבל את עצם הדבר שהאדם והבהמה 

שהושווה  מהו  להבין  יש  אחד,  מדבר  ניזונים 

עצם  וגם  להם.  אחת  תורה  כאילו  להם,  האדם 

אינו  אחד  מאבוס  יאכלו  וחמורו  שהאדם  הדבר 

מדברת  בראשית  במעשה  כאן  לכאורה  כי  מובן, 

וכי  והבהמה,  האדם  גוף  פעולת  דרך  על  התורה 

שניהם מקרה אחד להם עד שיאכלו מאכל אחד 

ויהיו ניזונים בשווה?

בהמות  הכתוב  להם  ’השוה  רש“י  לשון  כן,  אם 

וחיות‘ צריך ביאור. 

ובפרט יש להבין מה שכתב לאחר מכן ’ולא הרשה 

לאדם ולאשתו להמית בריה ולאכול בשר‘. לשון 

על  אנו  יודעים  התורה  מן  כי  מצויה,  אינה  זו 

הכשר  על  למדנו  חז“ל  ומדברי  והמותר,  האסור 

והפסול, אולם מהו ’לא הרשה‘? האם איסור גמור 

הוא? הלא על עץ הדעת הזהיר הקדוש ברוך הוא 

את אדם הראשון בפירוש, ואמר לו (בראשית ב יז) 

מה  אך  ממִּנֶּוּ“,  תֹאכלַ  לֹא  ורָעָ  טוֹב  הדַּעַתַ  ”וּמעֵץֵ 

ביאור הנוסח ’לא הרשה‘?

כבהמות נדמו

לחקור  עלינו  שומה  זה,  פרק  לשנות  מנת  על 

ולפרש את פשר היחס בין אדם לבהמה. 

הנפש  מלבד  בהמית  נפש  בו  יש  אדם  כל  הנה, 

מקִרְהֶ  ”כּיִ  יט)  ג  (קהלת  הכתוב  וכדברי  המשכלת, 

להָםֶ  אחֶדָ  וּמקִרְהֶ  הבַּהְמֵהָ  וּמקִרְהֶ  האָדָםָ  בנְיֵ 

כּמְוֹת זהֶ כּןֵ מוֹת זהֶ ורְוּחַ אחֶדָ לכַֹּל וּמוֹתרַ האָדָםָ 

מןִ הבַּהְמֵהָ איָןִ כּיִ הכַֹּל הבָלֶ“. כי אכן מאכל האדם 

את  ולהפקיר  לאבד  אדם  ויכול  שווה,  והבהמה 

שליחותו בעולם, עד שיהא נמשל כבהמות נדמה. 

מלאכי  בין  ממוצע  הוא  האדם  כי  חז“ל  ואמרו 

השרת לבהמת הארץ, וכלשונם (חגיגה טז.): ”ששה 

דברים נאמרו בבני אדם, שלשה כמלאכי השרת, 

האדם  נוהג  שבו  הרוחני  בחלק  כבהמה“.  שלשה 

אינו  הגופניים  בצרכיו  אולם  מרומים,  כמלאכי 

על  ישגיח  לא  אם  כך,  ומשום  הבהמה.  מן  שונה 

קיום תפקידו בזה העולם, ידמה לבהמה, כי האדם 

בא  בעבורה  אשר  התכלית  את  מקיים  אינו  אשר 

”נוח  יג:)  (עירובין  חז“ל  אמרו  עליו  הזה,  לעולם 

לעולם  אך  משנברא“.  יותר  נברא  שלא  לאדם  לו 

בוודאי שם אדם עליו, ויוכל לחזור אל מעלתו.

שיטת הרמב"ן בהבדל שבין מאכל אדם ובהמה

רש“י,  דברי  את  הביא  אתר  על  הרמב“ן  והנה, 

הותר‘)  ’לא  ד“ה  (נט:  בסנהדרין  גם  פירש  שכן  וכתב 

בזה הלשון: ”לא הותר בשר באכילה, דכתיב ’הנה 

וגו‘ - לכם ולחיות נתתי  נתתי לכם את כל עשב‘ 

העשבים והאילנות ואת כל ירק עשב לאכלה, אבל 

לא חית הארץ נתונה לכם“.

הכתוב  חילק  אכן  כי  כתב  עצמו  הרמב“ן  אמנם 

בין האדם ואשתו לחיה והבהמה, ופירש כי לאדם 

ולאשתו נתן הבורא יתברך את כל עשב זורע זרע 

וכל פרי עץ. אולם לחית הארץ ולעוף השמים נתן 

רק את כל ירק עשב, ולא את פרי העץ והזרעים. 

ואין מאכלם יחד כולם בשווה.

ברם, לענין מה שכתב רש“י בדבר איסור אכילת 

בשר לאדם הראשון, מודה הרמב“ן, וכותב כי כך 

היא דעת רבותינו ז“ל, והוא פשוטו של מקרא.

עולה אם כן, כי לדברי הרמב“ן לא קשה הקושיא 

בדבר  רש“י,  דברי  על  שהקשינו  הראשונה 

עלינו  שומה  עדיין  אך  והבהמה.  האדם  השוואת 

להבין את הלשון שנקט רש“י, ש‘לא הרשה‘ לאדם 

נוקט  מדוע  בשר.  ולאכול  בריה  להמית  ולאשתו 

רש“י בביטוי זה, החורג מלשון התורה בכל מקום.

מדוע נאסר הבשר לאדם והותר לנח?

קודם שנבוא לביאור הדברים, נציגה נא בזה את 

המשך דברי הרמב“ן, העוסק בביאור החילוק בין 

דורו של אדם הראשון וזרעו אחריו, ובין נח ובניו 

- להם הותרה אכילת בשר. 

התנועה,  נפש  בהם  יש  החיים  בעלי  כי  וכתב, 

אשר יש בה קצת מעלה בדומה לנפש המשכלת, 

ואף כח הבחירה ניתן בהם במידה ידועה, לבחור 

להם  הראוי  את  ולבחור  המוות  פני  על  בחיים 

והמיתה  הצער  מן  הם  בורחים  זה  ובכח  למזונם, 

ומבקשים את מזונם וטובתם. וכמו שאמר הכתוב 

היִא  העָֹלהָ  האָדָםָ  בּנְיֵ  רוּחַ  יוֹדעֵַ  ”מיִ  כא)  ג  (קהלת 

לאָרָץֶ“.  למְטַּהָ  היִא  היַֹּרדֶתֶ  הבַּהְמֵהָ  ורְוּחַ  למְעָלְהָ 

ברחמים  לנהוג  האדם  לבני  גם  ראוי  כך  ומשום 

בבעלי החיים ולא לגרום להם צער. 

זה, מדרכי המוסר ראוי היה תחילה שלא  מטעם 

השחית  כאשר  אולם  החיים.  בעלי  מבשר  לאכול 

הנה  הארץ  וגם  הארץ,  על  דרכו  את  אדם  כל 

ברעת  דרכם  השחיתו  החיים  ובעלי  נשחתה, 

והיו  בה,  יושבי  וכל  תבל  על  כליה  נגזרה  האדם, 

ראויים כולם למות במבול. אלא שנח איש צדיק 

ואותו ראה ה‘ צדיק לפניו בדור הזה,  תמים היה, 

ובזכותו הציל הקדוש ברוך הוא שנים שנים מכל 

ואילך  ומעתה  הטהורים.  מן  שבעה  ושבעה  מין, 

כל  כי  ולאכול,  לשחוט  האדם  לבני  רשות  ה‘  נתן 

קיום המין - בעבור נח וזרעו.

ועם כל זאת, גם אחר היתר אכילת הבשר, לא נתן 

ה‘ יתברך לאדם רשות בנפש הבהמה, ואסר להם 

אבר מן החי, והוסיף להם לישראל איסור אכילת 

דם, כי הדם הוא הנפש. ורק את גוף בעלי החיים 

התיר הבורא, ולא את נפשו. וציוה ה‘ על השחיטה 

מברכים  אנו  אשר  וזהו  חי.  הבעל  צער  למעט 

”אשר קדשנו במצוותיו וציונו על השחיטה“.

הפרדת רשויות – האדם ובעלי החיים
(בראשית תשפ"ג)

גיליון א'
בראשית תשפ"ו

משיעורי
רבי מנחם מנדל 
פומרנץ שליט"א

בס"ד

א

עú ה˙ורה והמוע„ים

האכילה קודם החטא ולאחריה ולאחר דור המבול

עמ' י"ז

להזמנות ספרים עד הבית: 1800-22-55-66

באר משה המבואר על התורה )5 כרכים(
משה  רבי  רבינו  מאת  התורה  על  המבואר  משה  באר 
זיע"א, בנו של הרה"ק המגיד  אליקים בריעה מקוזניץ 
ישראל  העבודת  בעל  מקוזניץ 
זי"ע. במהדורה חדשה מפוארת, 
עינים,  רש"י מאיר מאיר  בכתב 
וניקוד,  פיסוק  סימני  נוספו 
בתוספת כותרות משנה והערות 
והשוואות  ציונים  עם  ביאור 
פרקי  נוספו  בספר  לדבריו. 
מפתחות  עם  מורחבים  תולדות 
הענינים ומקורות חז"ל וספרים.

מילתא חדתא שמות
השבוע,  פרשת  סדר  על  חיזוק  ודברי  קודש  שיחות 
בהתמודדויות  במיוחד  מתאימים  

ובאתגרים של דורנו.
דברים נעלים שנאמרו במשך השנים 
מפ"ק כבוד קדושת מרן אדמו"ר רבי 
ונכתבו  שליט"א,  אביחצירא  חי  דוד 
ונערכו בלשון בהירה ונגישה לכל נפש, 
מתוך מטרה לחזק, לעורר ולרומם את 

הלבבות באור התורה והאמונה.

פנינים מתיבתא ירושלמי שבת ב )פרקים ד-ז(
שנים  עמלו  בו  ירושלמי,  התלמוד  של  אדיר  פרויקט 
רבות מאות תלמידי חכמים לבאר כל תג ותיבה בדברי 
רבותינו  גדולי  ע"פ  משולב  בביאור  ירושלמי  התלמוד 
וביאורים,  ציונים  עם  המפרשים 
ובתוספת המדורים המורחבים ביאורי 
ביאורים  ילקוט  והוא  הירושלמי 
נשאו  אשר  המפרשים  מכל  נרחב 
אמרין  תמן  הירושלמי,  בדברי  ונתנו 
הבבלי,  ומפרשי  לסוגיות  השוואות 
שינון התלמוד סיכום הסוגיות בשפה 

קצרה וברורה.

הפסקה 
בפסוק 
ראשון 

כשאינו מכוון 
למצוות 

קריאת שמע
| עמ’ ט' |

אקטואלי:

האור החיים הק’: 
שיחה ישירה

בלי מתווך
| עמ’ ב' |

חשיפה:
יצירת 

המופת 
ההופכת 

את ה'הלכה 
למעשה' 

לנחלת הכלל
עמ' ד'פניני אביר יעקב| עמ’ ל"א |

השבוע בגליון:

עמ' כ"ה



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםב מחוברים

פנויה להתפלפל בתורה כדרכו.

)מה,  הפסוק  על  ואמר:  העני  נענה 
שציוה  פרש”י  בדרך  תרגזו  אל  כד( 

יוסף לאחיו שלא יתעסקו בדבר הלכה. 
ולכאורה יש לתמוה, אם אסור להתפלפל 
בדרך, מדוע לא הורה להם יעקב הלכה 

זו בצאתם ללכת למצרים.

ללכת  מביתם  יצאו  כאשר  אלא 
רעב  במצוקת  שרויים  היו  למצרים 
כראוי  מיושבת  היתה  לא  ודעתם 
אין  “אם  בבחינת  בהלכה,  להתפלפל 
צורך  היה  לא  ובמילא  אין תורה”  קמח 
לצוות עליהם שלא יתפלפלו בדרך, אבל 
כאשר חזרו ממצרים עם שקים מלאים 
מביאה  הכיס  הרחבת  וכידוע  תבואה, 
להזהיר  צורך  היה  לידי הרחבת הדעת, 

אותם שבדרך לא יפלפלו בהלכה.

העני,  של  דעתו  לסוף  הרב  ירד 
כדי  יכולתו  כמיטב  לעשות  והבטיחו 

לחלצו ממצוקתו.

)במשנת רש”י - בפרשתנו(

יעקב אבינו ברך ברכת מחייה המתים 
– כשראה את יוסף

וַיֹּאמֶר יִשְׂרָאֵל אֶל יוֹסֵף אָמוּתָה הַפָּעַם 
אַחֲרֵי רְאוֹתִי אֶת פָּנֶיךָ כִּי עוֹדְךָ חָי )מו, ל,(. 
וברש”י אמותה הפעם, פשוטו כתרגומו, 
אלו אנא מית זמנא הדא מנחם אנא עכ”ל. 

מבאר הגה”צ רבי אברהם אבא הערצל 
מגיד מישרים דק”ק פרעשבורג )נפ’ י’ ניסן 
שנת תפר”ח( בספרו ‘נחלת אברהם’: בדרך 

)או”ח  בשו”ע  איתא  דהנה  י”ל,  אגדה 
לאחר  חבירו  את  הרואה  ס”א(  רכ”ה  סי’ 

י”ב  ואחר  שהחיינו,  אומר  יום  שלשים 
חודש מברך מחיה המתים, והוא שחביב 

עליו הרבה ושמח בראייתו עיי”ש.  

על  לאדם  נחמה  היא  זו  ברכה  והנה 
הוא  שהקב”ה  שמאמין  אחרי  מיתתו, 
מחיה מתים, ולפי”ז הרי כאן בירך יעקב 
אחר  ליוסף  כשראה  מתים  מחיה  ברכת 
כ”ב שנים, והיינו “ויאמר ישראל אל יוסף 
אמותה הפעם” - כתרגומו אלו אנא מית 
זמנא הדא מנחם אנא אחרי ראותי את 
ברכת מחיה  וברכתי  חי,  עודך  כי  פניך 
מתים, ונתחזק האמונה בתחיית המתים 

והרי היא נחמה לחיים.
)נחלת אברהם - בפרשתנו(

שיחה ישירה - בלי מתווך
וַיִּגַּשׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּי אֲדֹנִי יְדַבֶּר נָא עַבְדְּךָ דָבָר 
בְּאָזְנֵי אֲדֹנִי וְאַל יִחַר אַפְּךָ בְּעַבְדֶּךָ כִּי כָמוֹךָ כְּפַרְעֹה )מד, 

יח(. וברש”י יכנסו דברי באזניך.

בדרך  איירי  רש”י  דדברי  ביאר  הק’  החיים  באור 
הוא,  דדרך  אומר,  מקרא  של  פשוטו  אולם  הדרש, 
אם בא איש לדבר עם המלך, לא יעמוד אצל המלך 
והשרים, כי אם חוץ לעיגול יעמוד, ושם ידבר עמו, 
וכמו כן היה יהודה מדבר עמו עד עכשיו, ואח”כ נכנס 
לפנים מן מחיצה ועמד בין המלך להשרים בכדי שלא 

ישמעו דבריו אלא המלך לבדו יעו”ש.
ברכ”ש  חיים,  ליקוטי  )ראה  דבריו  על  העולם  ומקשים 
ועוד( והא מצינו )לעיל מב, כא-כג( דבשעה שהיו האחים 

ממנו  נשמרו  ולא  יוסף,  לפני  חטאתם  את  מתוודים 
תמיד  כי  לשונם,  יוסף  שומע  אם  יודעים  היו  שלא 
היה המליץ ביניהם, וא”כ האיך נוכל לומר שהיה חפץ 
יהודה לדבר עם המלך לבדו, שלא ישמע שום אדם – 
אפילו המליץ, כפשטות הכתוב “דבר נא באזני אדוני” 

הרי לא הבין כלל לשון הקודש לשיטתם.
יהודה  עמו  דיבר  עכשיו  שעד  לתרץ  שרצו  יש 

ועכשיו כשניגש  ולכך הוצרך למליץ,  בלשון הקודש 
אליו התחיל לדבר עמו בשפתו – בלשון מצרי.

אך הקושיא נשאלת מאליה, מדוע עד עכשיו לא 
דרך  לדבר  הוצרכו  ומדוע  מצרי,  בלשון  עמו  דיבר 

מליץ ומתרגם, ולא בצורה ישירה אל המלך.
שמעון  ברוך  רבי  הגאון  מבאר  מעניין,  הסבר 
יכולים  היו  שלעולם  זצ”ל,  טשעבין  ר”י  שנייאורסון 
השבטים לדבר קצת בלשון מצרי, ובפרט שהיו כבר 
מהירה  תפיסתם  היתה  ודאי  במצרים  השניה  בפעם 
המלכות  כבוד  מפני  אבל  ושפתם,  ללשונם  להתרגל 
למלכות  כראוי  הלשון  בצחות  אליו  לדבר  שצריכים 

השתמשו במליץ.
אבל בראותם איך הסתבכו הדברים חשבו אולי זה 
באשמת המליץ, שמשנה מדבריהם ומטעים דבריהם 
בלשון שמשתמע לתרי אפי, לכך ביקש יהודה “ידבר 
ייחר  “ואל  מליץ,  בלי  אדוני”  באזני  דבר  עבדיך  נא 
שאינו  בסגנון  אליך  לדבר  בא  שאני  בעבדיך”  אפך 
מכובד וראוי לדבר בפני מלך, “כי כמוך כפרעה” אני 
בלי  לדבר  מאלצני  הכרח  רק  כפרעה  אותך  מחשיב 
ולהזכיר שוב את כל ההשתלשלות העניינים,  מליץ, 

אע”פ שאיננו מחדש דבר, כי שמא המליץ שינה.

ווארט מהאור החיים הק'
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מחוברים
העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישרים

ניתן להשיג את הגיליון 
מדי שבוע בכל סניפי 

"ספרי אור החיים"

ירושלים זמני כניסת
ויציאת

16:0716:2116:1615:41שבת קודש: 17:2317:2417:2516:5517:09 18:0017:5617:47
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לונדוןניו יורקבני ברק

פנינים חכמים ואמרות פנינים ואמרות
נפלאות על פרשת השבוע

החסידות  פניני  אוצר
יłראל  Łעל |àית הבטחה | הŁáמäçת טרדõת  – וקלל õתיה' Łנה 'ôכלה ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶֶַַַַָָָָָָ

ה ïרנסה  טר âת מהאדם äôסר  õôרה  על  קàלת .ידי  . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְְִֵֵַַַַַַָָָָָָָֹ
łיח õת  Łאין|לäñטי מïני  àהס ôר  ä אמרìŁ א êא  àרכ õת הם הõôכחה עניני éל  ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַָָָָ

àגäêי לבõא  .àיכל ôן . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְִִָָָ
אõריתא  áŁם |ïתáמי àאפן  àאדם טבäע  להי õת צריכה  ü רàית ה⁄ם מציאäת ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶַַַַַָָָָָָָָֹ

ü רàית õô מא יéŁח  לא  àהלה  Łל  .àמðב . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ב . ְְְִִִֵֶֶַַַָָָָֹ
õôרה  ה éתיבה '|לäñטי ו'אõתõçת החקיקה ' 'א õת õçת  .àחינת . . . . . . . . . . ב . ְְְֲִִִִִִֵַַַָָָ

מŁה  ההïŁעõת|àאר  לכל  זõכים הàרית Łàמירת הåהירäת  .éפי . . . . . . ג. ְְְְְְִִִִִִֵֵֶַַַַַָָֹ
עין õôציא |àת Łחד מïני  ההתח äŁâת'ויŁן àחינת את  äלגõêת  להאמין  – 'ä ְְְְְְְֲִִִִִִֵֶַַַַַַַָָָָ

י õם  .àŁכל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ג. ְֶָ
אבõת  האדם |õôרת הנהגת ôהיה êŁא – זקäפה' 'àקõמה  קõממäçת אתכם ü לõוא ְְְְְֲִִֵֶֶֶֶַַַָָָָָָָָֹ

àהמה  .àבחינת . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ד. ְְִִֵַָ
מ⁄מäאל  יŁרäת|Łם õתäהëŁ äאבינ מçעקב üäהפ .עמלק . . . . . . . . . ד. ְְֲֲִִִֵֵֵֶַַַָָָֹ

הêבן ה ⁄כינה |מחłף Łàביל  י łראל את  יגאל .הקב"ה . . . . . . . . . . . ד. ְְְְְִִִִִֵֶַַַַָָָָֹ
הêבן י łראל |מחłף נŁמõת  üלער קצבה  ואין üער .אין . . . . . . . . . . . ה . ְְְְְְִִִֵֵֵֵֵֶֶַַָָָָֹ

ח çים  מים הõàרא |àאר  לעבõדת  õàערה  Łאé .התלהבäת  . . . . . . . . . . ה . ְְְֲֲִִִֵֵֵֵַַַַַַָ
Ł קד הם |זרע äמתäקים א õתם ל ëקçמים הנאה Ł י טעם להם ŁçŁ ה ëצ õת ְְְְֲִִִֵֵֵֶֶֶֶַַַַַַָָָָֹ

.מאד  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְֹ
äéà אביב äàâר|רי äלדàר õôàרה  לעסק çŁכõל אהבה  מרב àעפר להתáלáל  Łי ְְְְֲֲִִִִֵֵֵֵֵֶֶַַַַַָָָָָָֹֹ

ü רàית ה ⁄ם לפני  .אחד . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְִִֵֵֶַַָָ
אמת  łמחה |łפת יתמêא לא  ïתי  מי  õôרה טעמי  לטעם õåŁכין אחר  ְְְְֱֲִִִִִִֵֵֶֶֶַַַַַָָֹֹ

.וחדוה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְֶָ
מ⁄מäאל  למעלה |Łם Łהäא  האלקי הäàâק את  האדם מפסיד העברה ידי על ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֵֶֶַַַַָָָָָָָֹ

àŁעõלם  וłמחה וענג Łע äŁע  .מéל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְְֲִִֶֶַַָָָָֹ
אדם  לאחר|õôלדõת אף האדם על ãמä⁄ ר çŁ⁄אר  àאפן  ה ëצוה  לקçם Łי ְְְְְִִִֵֵֵֶֶַַַַַַָָָָָָָָֹ

ãמäçק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִָ
üאלימל קר õב |נעם ה äא מהשי"ת  רחõק Łהäא  õ ל ìŁדמה .מי  . . . . . . . ה . ְֱִִִֵֶֶֶֶֶַָָֹ

הרמ"ל  êŁא |מŁנת רחמים Łñיב õ רנסתï àצרכי להתע íק õצאת קדם ְְְְְְְֲִִִֵֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָֹֹ
.יŁéל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִֵָ

הëאיר מâאי|אõר  יõתר àפרנסה õŁ נפ ה ëטריד אõדõת מäסר .âברי  . . . . ו . ְְְְְִִִִֵֵֵַַַַַַָָָ
נעם  àרוח|אמרי  לפרנסה  זõכה  האכילה àתאוõת  .המצמצם . . . . . . . . . . ו . ְְְְְְְֲֲִִֵֵֶֶַַַַַַָָָָֹ

אמת  מŁיכõת|łפת ã ל ŁçŁ éŁן מéל  ל ôאוõת  מŁיכ õת Ł פì ל ŁçŁ Łéם ְְְְֱֲִִִֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַַַַָָ
ה ' לקרבת .äדרכים . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְִִַָ

ïנחס áדõל õת|אמרי  àרכ õת מרëזים .õôàכח õת . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵַָָָֻ
àינה  לעם |âברי ויäŁעõת  éברכõת  הõôכחה âברי את  äמפר Łים מה ïכים צ âיקים ְְְְְְְְִִִִִִִִִֵֵֵֶַַַַָָָָ

.י łראל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְִֵָ
יäŁעה  äברכõת|עטרת טõבõת  äמס ôרים áנ äזים ãכõ תà. . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְֲִִֶֶָָָָֻ

אמת  וזõכים |õôרת מע łיו להיטיב õעצמ על  מקàל  אחד éל ה õôכחה  àקריאת  ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָ
õôרה  àמôן  Łàלמäת  Łâלהתק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְִִֵֵַַַָ

âוד äפõסקים |חמâת áמרא ללäëד וחסידäת מäסר ספרי  לäëד àין  .החäêק ו . ְְְְְֲִִִִִִִֵֵֶַַַָָָָ
מŁה  נŁמת à|õאר  את האדם מעלה  לאט לאט éי ויõם י õם àכל הôפêה טעם ְְְְְְֲִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

ãŁ רŁל. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְָָ
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נבחר łביעה |éסף éדי Łאõכלים ïי על  אף ליłראל  ïנים .נ łיאת . . . . ז . ְְְְְְְִִִִִִִֵֵֶֶֶַַַָָָָ

מלכים  ה⁄לõם |מäסר את  מביאה .ה õôרה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ז . ְְִִֶַַַָָָָ
קדäמים  אלçהä|נחל ידי על  י õם àכל  ôמידים .הקרבת . . . . . . . . . . . . ז . ְְְְְִִִִֵֵַַַַַָָָ
Łאäל  ה ìביא |וçאמר  ä הç אל ידי על י õם àכל ôמידים להקרבת  הéת äב ז רמז ְְְְְִִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

הõôרה  על ח çים כלäם |חפץ õ אינ לה àא וקàלה äŁôבה àלא .וäâי  . . . . ח. ְְְְְִִֵֵַַַַַָָָָָָֹ
מעõן äŁôבה |Łיר  ידי  על ה äíçרים .ïéרת  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִֵַַַַָָָ

יהõנתן Łה |מדרëô לא  אבõת .àרית  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְְִִַַָָָָֹ
קדäמים  àעõלם |נחל להõריו רäח  נחת  õáרם àŁàת  õôרה Łäâ ח Łâהמח ְְְְִִֵֵַַַַַַַַָָָָָ

.ה àא  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ַָ
הארץ  ה⁄àת|מåמרת àי õם הõôרה  לäëד .ע ñר . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִִֶַַַַַָָָָ

âוד ה åה |àנין  àע õלם אף לłכר זõכה  äבמצõת  àת õרה àŁàת  .העõסק . . ח. ְְְְְְִִִֵֶֶַַַַָָָָָָָָ
צדיקים  .מעשי . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ט.

ויהלום  הפרשה |ספיר מן  חסידית .הארה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . יב .
הקדוש .זוהר . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . והכבוד הכתר פרוש  עם יד|
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דבר האמונה:
הקב”ה נגלה ליעקב אבינו ע”ה במראות הלילה 

ללמדו כי נמצא הוא גם במצב חושך
נשגבים  כוחות  עימו  ואיתו  בידינו  יש  גדול  לימוד 
לדעת שבכל מצב נמצא ה’ יתברך גם כשנראה שניעלם 
מֵאיתנו. והוא הנאמר ביעקב אבינו ע”ה )בראשית מו ב( 
יַעֲקֹב  וַיֹּאמֶר  הַלַּיְלָה  בְּמַרְאֹת  לְיִשְׂרָאֵל  אֱלֹקִים  ‘וַיֹּאמֶר 

יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר הִנֵּנִי’.
ודיק ה”משך חוכמה” )שם( שלא מצאנו לשון זו אצל 
שאר האבות הקדושים כי אם כאן בירידתו למצרים וכן 
בפרשת “וייצא” בצאתו לחרן. כי רק יעקב הוא שירד 
לגלות הֵן בבית לבן והֵן במצרים, ורצה הקדוש ברוך 
הוא ללמדו כי אל לו לחשוש לרדת לגלות כי הנה אני 
ניגלה אליך גם במראות לילה ומזה תוכל ללמוד שגם 
כאשר הכל ניראה חשוך בעומקי חושך הגלות, נמצא 

אני איתך להושיעך.
‘אַל  ג-ד(  פסוק  )שם  הוא  ברוך  הקדוש  לו  אמר  ולכן 
מִצְרַיְמָה  עִמְּךָ  אֵרֵד  אָנֹכִי  וְגוֹ’,  מִצְרַיְמָה  מֵרְדָה  תִּירָא 

וְאָנֹכִי אַעַלְךָ גַם עָלֹה וְיוֹסֵף יָשִׁית יָדוֹ עַל עֵינֶיךָ’.
של  לחששו  שהתשובה  חוכמה”  ה”משך  וביאר 
יעקב הייתה שאני אהיה איתך. ואף שניראה לעיתים 
כפי  כי  לך  דע  לבדו,  נישאר  הגלות שהאדם  בעומקי 

תהליך  פיתאום שכל  בפתע  היתברר  יוסף  שבמעשה 
ירידתו למצרים היה לטובה עצומה, שכן זו היא העצה 
לא  והלא  ברעב,  מִגווע  ובניו  יעקב  את  שהיצילה 
היה מי שפילל כי ירידת יוסף למצרים תהיה לטובה 
עצומה כל כך, כך גם כאשר אינני ניראה והמצב נואש, 
עומד אני מֵאחורי הדברים הקשים והכל מִמני לטובה 
מעשה  כי  עֵינֶיךָ’  עַל  יָדוֹ  יָשִׁית  ‘וְיוֹסֵף  וזה  ולישועה. 
יוסף הוא הסיבה שבשלה יכול אתה לעצום עיניך ולא 
כי  ותראה  תבוא  בוא  בוודאי  כי  הטובה  אחר  לחקור 

הכל לטובה.

את  מכסים  שלפיכך  נבין,  חוכמה”  ה”משך  בדברי 
ולא  כשחשוך  גם  כי  ללמד  שמע,  בקריאת  העיניים 
רואים מאומה, מאמינים אנחנו כי ‘ה’ אֱלֹקֵינוּ ה’ אֶחָד’, 
שם  הֲוָיָ”ה  שם  רומז  זה  שעל  החסדים  כשניכר  גם 
הרחמים )זוהר וישלח קעג:(, וגם כאשר ניראה בעיני בשר 
כי ‘אֱלֹקֵינוּ’ הרומז למידת הדין )שם קעד.(, בכל מצב ‘ה’ 
הטוב  מֵאבינו שבשמיים  עליונה  בהשגחה  הכל  אֶחָד’ 
חס  כרע  והניראה  הצער  בתוך  גם  ומִמֵילא  ומֵיטיב, 

ושלום גם שם נימצא הטוב בעומק הדין.
)האדמו"ר רבי דוד חי אביחצירא שליט”א - מילתא חדתא – אמונה 
וביטחון(

קו מענה הלכה
02-803-9999
rav@abiryaakov.com :או במייל



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםג מחוברים

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

וְלֹא יָכְלוּ אֶחָיו לַעֲנוֹת אתֹוֹ:
סיפור מדהים על ראש משפחה מחו”ל ששידוך בתו בוטל בפתאומיות ובאופן לא הגיוני,

וכיצד גילה שהדבר הוא “מידה כנגד מידה” מדויקת למקרה דומה שבו הוא עצמו היה מעורב לפני עשרים שנה.
יהודי צריך לקחת אחריות על מעשיו. פעמים רבות הנהגת הקב”ה אתנו 
היא במידה כנגד מידה שנראית עין בעין. הסיפור המדהים הבא ממחיש לנו 

זאת היטב, וכך סיפר בעל המעשה:
אנו מתגוררים בחו”ל באחת ממדינות אירופה. כאשר נכנסנו לפרק האיש 
שידוך  לחפש  שעלינו  היה  ברור  לפרקה,  הגיעה  הבכירה  ובתנו  מקדש, 
בישראל, לא רק בגלל שכל הילדים למדו בארץ ישראל אלא בגין העובדה 
הפשוטה שאנו ישראלים מבטן ומלידה. רק שנים בודדות קודם לכן עזבנו 
את הארץ, והילדים שהמשיכו ללמוד בה לא הכירו שפה זרה, ועל אחת כמה 

וכמה שלא הושפעו משום מנטאליות זרה.
חיפשנו בארץ הצעה מתאימה, וביום בהיר היא הגיעה. שמענו על הבחור 
ביותר.  הטובה  ההצעה  נראית  היתה  וזו  הבחינות  מכל  טובים  דברים  רק 
העניין התקדם עד שהגיע לקו הגמר, ויום אחד טסנו לארץ כדי להשתתף 

בווארט המיוחל.
הצד השני ביקש להיפגש לפני כן כדי לסכם מראש בנוגע לכמה עניינים 
טכניים. הלכתי לפגישה ברוח טובה מתוך ידיעה שמדובר בישורת האחרונה 
לקראת שבירת הצלחת. אולם בפגישה הופתעתי לשמוע שהם עומדים על 
כך שהזוג לא יתגורר בחו”ל אפילו יום אחד, למרות שבמקום מגורנו בחו”ל 
המתינה לה משרה בתחום החינוך, מתאימה ומתגמלת. הייתי המום לגמרי, 
שכן מראש דובר אחרת ובצורה הכי מפורשת. הצד השני לא הכחיש זאת, אך 

טען שזו המציאות הנוכחית.
מלבד זאת הופתעתי לשמוע על שינויים נוספים בין מה שדיברנו בעבר 
ולבין מה שדובר עכשיו. יכולתי כמובן להודיע באותו רגע שמדובר כאן באי 
להרוס  הסמכות  את  לי  שאין  ידעתי  שני  מצד  אך  וכו’,  וכו’  זועקת  ישרות 
שידוך מוצלח בגלל וויכוח שהוא בבסיסו טכני, קשה ועקרוני ככל שיהיה. 
שמעתי את כל דרישותיהם והודעתי להם שאשקול זאת ואשיב להם תשובה.

יצאתי מהפגישה די מתוסכל ואולי גם מבולבל. לא הבנתי איך ההתנהגות 
המפתיעה שלהם מסתדרת עם כל מעלותיהם עליהן שמענו רבות לאחרונה. 
למרות הכל, יצאתי מהפגישה עם רצון כנה לבדוק באופן מיידי כיצד אוכל 

להיענות במהירות לדרישותיהם.
לא חלפו שעות מאז הפגישה, והטלפון במקום שהותי מצלצל. זיהיתי על 
ונדרכתי. “אני המום ממה שאני עומד  הצג את מספר הטלפון של השדכן 

לומר לך”, פתח ואמר, “אבל העסק נגמר”.
חשבתי שאני מתעלף. אמרתי לו שהייתי בכיוון להשיב להם בחיוב, היה 
ברור לי שאף אחד לא ציפה ממני להיענות לכל הדרישות המחודשות בפחות 
מיממה. השדכן היה מבולבל לא פחות ממני, הוא לא הצליח להסביר את 
המתרחש ורק העלה כמה דרכי פעולה שיעזרו לברר מה קרה. הוא לא אמר 

זאת, אך היה נשמע שהוא מיואש מראש מכל ניסיון להציל את המצב.
במשך היממה האחרונה מאז הפגישה עם הצד השני ועד שהשדכן התקשר, 
ניסיתי להסתיר מבני ביתי את המצב. האמת שלא קלטתי שהמצב כה חמור, 
אך גם את מה שהטריד אותי דחפתי עמוק ללב פנימה, לא רציתי להוריד 
להם סתם כך את מצב הרוח. זכרתי את דברי חז”ל “ליכא כתובה דלא רמו בה 
תיגרא”, וכך התייחסתי לקורות. אבל ברגע שהשדכן הנחית עלי את הפצצה, 
נאלצתי לשתף בה את בני ביתי. עד עצם היום הזה נצבט לי הלב כשאני 
נזכר באותו רגע מחריד. המהלומה, התעלומה, העצב והדמעות הרבות שזלגו 

מעיני אשתי ובתי.
הנעלב הראשי של הפרשה היה אמור להיות אני, וכפי שאפרט בהמשך, 
אך לא יכולתי להרשות לעצמי לשקוע בכעס או ברחמים עצמיים. בתור אב 
המשפחה הייתי חייב להיות חזק ולחזק את סביבתי הקרובה. נכון, מבחינת 
לא  עדיין  שהווארט  כיון  השידוך,  את  ביטלו  לא  הם  ההלכתית  ההגדרה 
התקיים, אך מבחינת התחושה הנפשית מדובר היה בעזיבת שידוך על כל 
המשתמע מכך. לא אגזים אם אומר שלמשך כמה שבועות הפך הבית שלי 
לשבור ורצוץ. ההפסד הכספי שהיה נעוץ בטיסה המיותרת ארצה התגמד 

לעומת הכאב בלב. הרגשתי שאני מתפוצץ להבין מה התרחש כאן.
לא ארכו הימים וגיליתי שהמוקד שעומד במרכז העניין הוא אני. מה שקרה 
זה שברגע האחרון שמע עלי הצד השני דבר מסוים שהיווה מבחינתו עילה 
מפתיעה,  פגישה  באותה  העלו  שהם  שהדרישות  מסתבר  לביטול.  מספקת 
נועדו לגרום לי לרדת מן העץ. וכאשר חלפה יממה ועדיין לא הודעתי לשדכן 

על סירוב, הם מיהרו לחתוך את הסיפור.

ההבזק היה חד ביותר, הרגשתי שהוא מתפוצץ לי במוח...
זה קרה כמה שבועות לאחר המקרה. מאז המאורע המעציב ניסיתי להסיח 
ממנו את הדעת ולהמשיך בחיים, אך הוא רדף אותי. אני לא רוצה להרחיב 
בכל הפרטים, אך מדובר היה בסיפור מוזר, מוזר מאוד. למרות היותי לכאורה 
נוגע בדבר, אני יכול להתחייב ולומר שהעילה שלהם לעצירת השידוך בגללי 
היתה בלתי הגיונית לחלוטין, ויעידו על כך שאר השידוכים המצוינים שעשינו.

באחד הימים שכבתי לנוח בצהריים ופתאום קלטתי הכל. לא הייתי זקוק 
לפרשנים ולא ליועצים, ידעתי מיד מה מוטל עלי לעשות. כמה שעות אחר 
ליבו  בכל  בימים, מתפלל  באה  בדלתה של שדכנית  מיודענו  נקש  כבר  כך 
שהיא עודנה מתהלכת בין החיים. “רק רגע”, נשמע קול צרוד מעברו השני 
של הדלת. היא נפתחה, והשדכנית ניצבה שם, מתעניינת לרצונו של האורח 

הבלתי קרוא.
“אני...” אמר את שמו.

“לא מכירה”, ענתה השדכנית.
הוא ניסה מכיוון אחר: “האם את זוכרת את פלוני אלמוני?” וכאן הוא נקב 

בשמו של קרוב משפחה שלו.
“לא”, ענתה השדכנית, וליבו החל לפרפר. היה פשוט אצלו שכל שדכנית 
זוכרת את כל השמות שעברו אצלה גם בחלוף עשרות שנים. הוא הציג שאלה 
נוספת מתוך תחושה פנימית שהתשובה על שאלה זו תכריע את גורלו. “האם 

את זוכרת את גב’... לפני עשרים שנה חיפשת לה שידוך”.
“זוכרת?” תהתה הקשישה על השאלה המוזרה, “הרי היא כמו הבת שלי, 
לבקש  שברצונו  לה  ואמר  גדולה  שמחה  שמח  הוא  מתמיד”.  בקשר  אנחנו 

ממנה טובה גדולה.
מה הניע אותו לפתחה של השדכנית הקשישה? כדי להשיב על כך עלינו 
לשוב עשרים שנה אחורה. קרוב משפחה של מיודענו היה בחור יתום מאב 
הצליחו  אף  ובקושי  ערבים,  תוכנית  קיימת  היתה  לא  ההם  בימים  ומאם. 
להקים קרנות פרטיות לצדקה. מיודענו נטל על עצמו את כל העול להשיא 
את קרוב המשפחה. אך לא רק העול הכלכלי היה מוטל על כתפיו אלא גם 
האחריות כולה. הוא היה זה שבירר עבורו אודות ההצעות, הוא היה הכתובת 
עימו יכול היה הבחור להתייעץ בשעת הצורך, בעצם הוא היה הכתף לכל 

הצרכים.
ויהי היום והציעו לקרוב משפחתו הצעה מתאימה. השידוך הלך והתקדם, 
והוא, כמי שהאחריות מוטלת כולה על כתפיו המשיך לברר ולעקוב. המסקנה 
אליה הגיע היתה שיש לעצור את העניין במהירות. אין כאן המקום לפרט 
מה מנע ממנו להניח את כל השיקולים על השולחן באופן גלוי, אך המסקנה 

היתה ברורה לעיניו, זועקת.
הוא לא העז להחליט לבד אלא ניגש והתייעץ עם אדם גדול, אשר הכריע 
למרות  הזה,  לצעד  התנגדות  הביע  לא  היתום  המשפחה  קרוב  גם  לעצור. 

שהוא לא ירד לעומקו.
הוא חתך אפוא את העניין במהירות, וגם ממרחק של עשרים שנה הוא לא 
שוכח את הזעקה המרה שהקים הצד השני, את הצער ואת הדמעות. בשעת 
מעשה הוא לא ידע ולא קלט שהשידוך בעצם הגיע לשלב סיום. זה צבט כבר 
אז את ליבו, אך הוא היה משוכנע במאת האחוזים שהוא עושה את הצעד 

המתבקש, הישר והנכון.
והנה, בחלוף עשרים שנה נחתה בביתו פרשייה דומה. כאשר הרהר בדבר 
הבזיק במוחו המקרה הישן והמודחק. המידה כנגד מידה זעק בקולי קולות. 
השני.  במקרה  גם  כך  פתאומית,  סכין  באבחת  הכל  נעצר  הראשון  במקרה 
במקרה הראשון הוא נאלץ להסתיר את הסיבה האמיתית לעצירת העניין, 
כך גם במקרה השני, ועוד פרטים שהשתלבו זה בזה בדיוק רב, כביכול שני 

המקרים לא היו אלא פאזל אחד שחלקיו יוצרו בטווח של עשרים שנה.
הוא ניסה לתקן. לא את עצם ההחלטה הנכונה, אלא את הטקטיקה, את 
דרך הוצאתה לפועל. לשם כך יצא לאתר את השדכנית שהיתה מעורבת אז 
בשידוך. כאשר איתר אותה שמח לשמוע שהיא עומדת בקשר עם הנפגעת 

דאז.
וחייכה חיוך עצוב. השנים שחלפו לא השכיחו  נזכרה מי הוא  השדכנית 
התערב  שפתאום  היתום  הבחור  של  משפחתו  קרוב  על  הכעס  את  ממנה 
והחליט לגדוע את השידוך. כעת ניצב מולה קרוב המשפחה והראה לה את 
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מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

וַיִּוּתֵָר הוּא לְבַדּוֹ:
סיפור מרתק על שני יהודים שחוו גורל כמעט זהה בגולת סיביר, וכיצד בחירת המבט
של כל אחד מהם הפכה את האחד לאדם שמח ומלא חיות, ואת השני למריר ומדוכא.

סיפר הגה”צ המקובל רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט”א:
מעשייה נאה סיפר לי רב חשוב אחד שליט”א, שנמצאים אצלו בקהילתו שני יהודים זקנים ניצולי 
שואה, שניהם שרדו את המלחמה העולמית הנוראה בבריחה למלכות רוסיה הרשעה, ושניהם סבלו קשות 
באותם שנים של עבודת פרך כשהוגלו לגולת סיביר הדוויה. – נראה שתולדות חייהם באותה תקופה 

כמעט זהים, ועם כל זאת יש הבדל עצום ביניהם בצורת הסתכלותם והתייחסותם על חייהם עצמם!
הראשון מספר תמיד מכל מה שעבר עליו כדי להגדיל הנס, ולספר בשבחו של מקום, שעם כל ההרג 
והשמד הגדול, והסכנה העצומה שהיתה מרחפת עליו כל העת, זכה וניצל משם. הוא מלא שמחה 
והודיה להשם יתברך, ומרבה בפרטי ‘טיב ההשגחה’ בעת בריחתו מתוככי גיא ההריגה, ובניסים הרבים 
שהתרחשו עמו בגולת סיביר. הוא אדם שמח ומרוצה, כולו מלא תודות לבורא עולם, החיוך לא סר 
מעל פניו, כשעל כל מקרה לא טוב הוא מגחך ואומר ‘שם’ היה יותר גרוע... ועל אף גילו המופלג 
הוא מלא חיות וטעם החיים. למשל, כשמספר על אחיו שנהרג בשואה בצורה טראגית רח”ל, ומעיניו 
זולגות הדמעות, מסביר הוא מיד את כוונתו מדוע מספר זאת – כדי להמחיש את גודל הניסים שנעשו 
עימו, שכן גם הוא היה בדיוק באותו מצב עם אחיו יחדיו, וכשם שאחיו נהרג היה יכול גם הוא ליהרג, 
ובכל זאת עשה עמו הקב”ה נס ופלא והשאירו בחיים... ולפיכך הוא מודה ומשבח תמיד, והוא שמח 
בחייו ומאושר במתנה שהעניקו לו מן השמים. וכד”א )ברכת מודים(: “נוֹדֶה לָּךְ וּנְסַפֵּר תְּהִלָּתֶךָ עַל חַיֵּינוּ 
הַמְּסוּרִים בְּיָדֶךָ וְעַל נִשְׁמוֹתֵינוּ הַפְּקוּדוֹת לָךְ, וְעַל נִסֶּיךָ שֶׁבְּכָל יוֹם עִמָּנוּ. וְעַל נִפְלְאוֹתֶיךָ וְטוֹבוֹתֶיךָ שֶׁבְּכָל 

עֵת, עֶרֶב וָבֹקֶר וְצָהֳרָיִם”.
ואילו השני לעומתו, נעשה אדם שחור ומריר, הוא מרבה לבכות ולהתלונן, מספר את צרותיו ומבכה 
את חלקו, למה ומדוע הייתי צריך לעבור בצעירותי לפני שבעים שנה כל כך הרבה קשיים? כשכל 
העת הוא מתאונן ומדוכא מחמת חלקו הרע. הוא מרבה לספר על המאורעות הקשים שעברו עליו, 
מידיהם  לחמוק  האחרון  ברגע  הצליח  רב  ובקושי  הנוראה,  באכזריותם  הנאצים  כשנכנסו  מתחילה 
בבריחה לרוסיה, ומשם ממשיך בתואנותיו לספר על כל הקשיים והגזירות שעברו על ראשו בסיביר, 
כשרק בנס משמים בקושי נשאר בחיים, וכמעט שמצא שם את סופו... אדם זה מוקף כעס ומכאובים, 
עוגמת הנפש אינה מניחה לו לרגע, בסביבתו שורה תמיד עצב ותוגה, רחמנא ליצלן. עד שכמעט איבד 

את טעם החיים, וסר חינו מעיני הבריות.
הטיב המורם ממעשה זה, במקום להתבכיין ולראות את כל הצרות והייסורים, תראה את הטוב הגלוי 
והנסתר, להודות ולשבח לפניו יתברך. תחשוב ותתבונן אל נכון כמה היה יכול להיות יותר גרוע... 
ותראה את הברכה שנתן לך הבורא בחיים, בשמחה ובלב שלם, וממילא תפתח בכך את הצינורות 
להמתיק כל הדינים, וזו הדרך הנכונה והישרה להצלחה בכל דבר, ולראות תמיד בטובה. – תחשוב 

טוב יהיה טוב!
)גל’ טיב הקהילה(

לְחַיּוֹת רָעָב:
אברך עני שעמד לפני חתונה, ובחר לגייס כספים לחבר תלמיד חכם במצוקה

במקום לעצמו, זכה להעברה בנקאית מפתיעה בדיוק ביום חתונת חברו.
מספר הר”ר יעקב חנון שליט”א, ירושלים:

זכינו להשיא שלושה ילדים. את החתונה הראשונה הצלחתי עוד איכשהו לממן, בדוחק רב.
החתונה של בני השני נקבעה בשעה טובה ומוצלחת ליום כ”ט בסיון תשפ”ב. זאת הפעם, מצבי היה 

דחוק למדי, וגם הפרנסה היומיומית התנהלה בדוחק.
אני לומד בלילות בבית כנסת בשכונת בית ישראל בירושלים. יחד עמי לומד שם יהודי תלמיד חכם 

בשם ר’ זרח. יהודי ששקוע כל כולו בתורה, מרביץ תורה לרבים, וגם אהוב מאד על כל רואיו.
ר’ זרח אירס גם הוא את בנו באותה תקופה, והחתונה נקבעה ליום י”ב בסיון, כשבועיים לפני חתונת 
בני. ר’ זרח תינה צערו בפני על מצבו, כי ביתו ריקם ואין בידו מהיכן להתחיל לשלם את הוצאות 

הנישואין הרבות.
אמרתי לעצמי: נכון שגם אני עומד לפני חתונה, אבל לעומת ר’ זרח מצבי מצוין ממש, ומן הראוי 
שאעשה ככל שביכולתי כדי לסייע לר’ זרח. ובקשר אליי – כשם שהקב”ה עזרני בחתונה הראשונה, כך 
יהיה בעזרי גם בשנייה, וכמאמרו הידוע של הרה”ק רבי שלמה מזוויהל זיע”א, ש”כאשר האדם הולך 

פסיעה אחת בשביל השני הוא חוסך אלף פסיעות בשביל עצמו”.
ממחשבה למעשה, בכל אותה תקופה נהגתי לגשת אל באי בית המדרש ולהתרימם עבור הצדיק ר’ 
זרח. הסברתי לכל אחד בנפרד את מצבו הקשה, וקיבלתי מכל אחד את מתת ידו. כל מי שנכנס לבית 

המדרש באותה תקופה ניגשתי אליו להתרימו.
כבדרך כלל, היו שתרמו לי בעין יפה, היו שהתחמקו, והיו גם כאלה שהרביצו בי מוסר לאמר: “הלא 
אתה בעצמך עומד לפני חתונה, ומאין תביא את הכסף הנדרש?” ואני עניתי לכולם: “הקב”ה יעזור לי 

בוודאי, ‘כשאדם הולך פסיעה אחת בשביל השני - הוא חוסך אלף פסיעות בשביל עצמו’”.

הצד השני של המטבע, את הסיבה שאילצה אותו 
בזמנו לפעול כפי שפעל.

את  פנה  גדולה”,  טובה  ממך  מבקש  “אני 
השדכנית. “בבקשה”, נענתה.

שאלה  אחת,  שאלה  לברר  עלי  כן  לפני  “אבל 
שהיא מבחינתי המכרעת: האם חייה של המדוברת 

טובים, או שמא היא חלילה סובלת?”
המעולה  הבית  על  לספר  התלהבה  השדכנית 
בעלה  על  והבריאים,  הרבים  ילדיה  על  שהקימה, 
מנת  שהם  והרוחני  הגשמי  הטוב  כל  ועל  החשוב 

חלקה.
“ידעתי  המעשה.  בעל  מספר  מאושר”,  “הייתי 
בקשת  אזי  הפוכה,  היתה  שם  המציאות  שאם 
המחילה שלי לא תוכל להועיל הרבה. אדם שסובל 
מתקשה לסלוח לכל מי שהוא חושד שאשם בסבל 
שלו. גם כשהוא אומר סלחתי, אתה לא יכול להיות 

בטוח שזה מה שהוא מרגיש”.
הוא סיפר לשדכנית על המקרה שחזר על עצמו 
בביתו וביקש ממנה להתקשר לבדוק אם ניתן לקבל 

מחילה.
השדכנית  תמהה  זאת?”  אעשה  שאני  “למה 
והושיטה לו טלפון עם מספר. במשך תשעים הדקות 
הבאות הוא גולל את כל הקורות. לא ביקש סליחה 
באופן טכני, אלא הניח על השולחן את כל הנתונים 
פרספקטיבה  לקבל  השני  לצד  לגרום  שאמורים 
חדשה על הסיפור ולסלוח באמת. במהלך השיחה 
הסף  על  שנדחתה  הצעה  כספי,  פיצוי  הציע  גם 

בנימוס תקיף.
של  ביתה  את  עזב  הוא  ושלושים  שש  בשעה 
השדכנית מצויד בסליחה ומחילה מושלמת. בשעה 

שבע ורבע התקשר לביתו שדכן עם הצעה...
אם ההצעה לא היתה מסתיימת בטוב, הסיפור 
לא היה מופיע כאן. “בתי זכתה לקבל בחור למדן 
מלבד  מיוחסת.  וממשפחה  מידות  בעל  עצום, 
זאת הם נתנו לזוג עשרות אלפי דולר מעבר למה 
טובה  דירה  לרכוש  להם  אפשר  וזה  שהתחייבו, 

יותר”.
בעל המעשה מעיד כי לסיפור יש ענפים נוספים 
ומדהימים אותם הוא לא מוכן לספר כדי לא לחשוף 
אודות המשפחות המדוברות. הצד השווה  פרטים 
שבכל הפרטים, הוא המידה כנגד מידה שנראית עין 
בעין. פרט אחד שהוא כן מוכן לספר, זה שגם קרוב 
משמים  איתות  קיבל  היתום(  )הבחור  שלו  המשפחה 

בגין חלקו – העקיף אמנם – בפרשה.
מכל  שלך  הלקח  ‘מה  המעשה  בעל  וכשנשאל 
זמן להגדיר לעצמי עד  לי  “לקח  הסיפור’? השיב: 
את  עצרתי  בו  הראשון  במקרה  אשם  הייתי  כמה 
השידוך. הרי בשעת מעשה כלל לא ידעתי שהוא 
וכמה  כמה  לי  יש  נכון,  הגמר.  לקו  הגיע  בעצם 
לימודי זכות על התנהגותי, אך דבר אחד ברור לי 
כשמש: אסור לשגר טילים. כאשר אתה משגר טיל, 
מתעופפים ממנו רסיסים ופוגעים במקומות שכלל 
שלי  הפעולה  עצם  אם  גם  לפגוע.  התכוונת  לא 
בכך  משוכנע  אני  כיום  וגם  נכונה,  היתה  בשעתו 
במאת האחוזים, הרי שצורת הביצוע היתה צריכה 
עד  שנה  עשרים  לי  חיכה  הקב”ה  שונה.  להיות 
שבדרכי השגחתו הפנים לי את המסר הזה בצורה 

החדה ביותר.
עצמו  את  שרואה  ממי  לבקש  ברצוני  לסיום, 
וזו  טועה...  שהוא  בבירור  שידע   – לסיפור  קשור 

הסיבה לפיה שיניתי פרטים בסיפור”.
)גל’ קבלת שבת; מתוך ‘מאה ושניים סיפורים’ – ח”ד, מאת הרב 
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הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםה מחוברים

עצות וסגולות:
הוידוי הוא הפיוס לפני הקב”ה

ךָ  ר נָא עַבְדְּ י אֲדֹנִי יְדַבֶּ שׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ גַּ וַיִּ
ר לִרְמֹז עַל  אָזְנֵי אֲדֹנִי וְגוֹ’ )בראשית מד יח(. אֶפְשָׁ דָבָר בְּ
הַחֵטְא,  וַעֲזִיבַת  וַחֲרָטָה  וִדּוּי  צָרִיךְ  דְּ שׁוּבָה  הַתְּ עַל  בַּ
אֱמַר )משלי כח יג( ‘וּמוֹדֶה וְעֹזֵב יְרֻחָם’ )רמב”ם  נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ
עֲקִימַת  פֶשׁ,  וּמִנֶּ ב  מִלֵּ ה  תְוַדֶּ מִּ וּכְשֶׁ ה”ב-ג(.  פ”ב  תשובה 
אֱמַר  נֶּ מוֹ שֶׁ ן, כְּ קָרְבָּ ב לוֹ כְּ ה, וְיֵחָשֵׁ פָתָיו הָוֵי מַעֲשֶׂ שְׂ
הַחֶסֶד  וְזֶהוּ  פָתֵינוּ’,  שְׂ פָרִים  מָה  לְּ ‘וּנְשַׁ ג(  יד  )הושע 
בִדְבָרִים  דְּ רוּךְ הוּא,  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ נוּ  עִמָּ ה  עוֹשֶׂ שֶׁ דוֹל  הַגָּ
בָרִים  דְּ כֶם  עִמָּ ‘קְחוּ  )שם(  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָנוּ,  ה  מִתְרַצֶּ
ה  הִנֵּ יְהוּדָה,  אֵלָיו  שׁ  גַּ וַיִּ הָרֶמֶז  וְזֶהוּ  ה’’.  אֶל  וְשׁוּבוּ 
ה  שָׁ הַגָּ דְּ ו(  צג  )ב”ר  רְשׁוּ  דָּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ 
ה,  בָרִים, לְמִלְחָמָה וּלְפִיּוּס וְלִתְפִלָּ ה דְּ לשָֹׁ ת לִשְׁ שֶׁ מֶּ מְשַׁ
הוֹדָה עַל  שֶׁ יְהוּדָה, יְהוּדָה הוּא מִי  שׁ אֵלָיו  גַּ וְזֶהוּ וַיִּ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ שׁ לְהַקָּ תְשׁוּבָה, וְנִגָּ עֲוֹנוֹ וְרוֹצֶה לַחֲזֹר בִּ
לְחָמָה  ה. הַמִּ מִלְחָמָה וּבְפִיּוּס וּבִתְפִלָּ בָרִים, בְּ ה דְּ לשָֹׁ שְׁ בִּ
א עִם יֵצֶר הָרָע,  אן וּלְהַבָּ רִיךְ לֶאֱזֹר מָתְנָיו מִכָּ צָּ הוּא שֶׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ה לִפְנֵי הַקָּ תְוַדֶּ מִּ דּוּי שֶׁ יּוּס הוּא הַוִּ הַפִּ
עָבַר עָלָיו )ויק”ר ג  ֶ נּוּ לִמְחֹל לוֹ עַל מַה שּׁ שׁ מִמֶּ וּמְבַקֵּ
הְיֶה  יִּ שֶׁ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ ל  לֵּ תְפַּ מִּ שֶׁ ה,  פִלָּ הַתְּ ג(, 
הוֹדָה עַל עֲוֹנוֹ  שׁ אֵלָיו יְהוּדָה, זֶה שֶׁ גַּ עֶזְרוֹ. וְזֶהוּ וַיִּ בְּ
ה.  אֵלֶּ בָרִים  דְּ ה  לשָֹׁ שְׁ בִּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ שׁ  נִגָּ
עַל  בַּ הַיְנוּ,  דְּ אֲדֹנִי,  י  בִּ וַיֹּאמֶר  דּוּי,  הַוִּ קְרָא  וּמְפָרֵשׁ 
ה  וּמִתְוַדֶּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לִפְנֵי  מִתְחָרֵט  שׁוּבָה  תְּ
מְנוּ,  ‘אָשַׁ הַיְנוּ  דְּ וְכָךְ,  ךְ  כָּ עֲוֹנוֹת  אֲדֹנִי  י  בִּ וְאוֹמֵר 
הַיְנוּ,  אָזְנֵי אֲדֹנִי, דְּ ךָ דָבָר בְּ ר נָא עַבְדְּ גַדְנוּ’ וְכוּ’. יְדַבֶּ בָּ
דּוּי  ךָ דָבָר, הוּא הַוִּ ר נָא עַבְדְּ י הִיא יְדַבֶּ לִּ שׁוּבָה שֶׁ הַתְּ
בָרִים  כֶם דְּ תוּב עַל יְדֵי נְבִיאֲךָ ‘קְחוּ עִמָּ כָּ וְהַחֲרָטָה, כַּ

וְשׁוּבוּ אֶל ה’’:
הקב”ה חי לעולם ואינו צריך להתנקם מיד

נָה  וָּ הַכַּ פַרְעֹה.  כְּ כָמוֹךָ  י  כִּ ךָ  עַבְדֶּ בְּ ךָ  אַפְּ יִחַר  וְאַל 
הוּא  אֱלהִֹים  ם  וְשֵׁ רַחֲמִים  הוּא  הֲוָיָ”ה  ם  שֵׁ דְּ הִיא, 
ין אוֹ חֲרוֹן אַף,  ה דִּ רוּךְ הוּא עוֹשֶׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ ין, וּכְשֶׁ דִּ
‘אֱלהִֹים’.  א  ימַטְרִיָּ גִּ כָמוֹךָ  ה  וְהִנֵּ אֱלהִֹים.  ם  שֵׁ בְּ הוּא 
תוֹ  מִדָּ וְאֵין  לָעַד,  ם  וְקַיָּ חַי  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ה  וְהִנֵּ
נְקָמָה  לַעֲשׂוֹת  רוֹצֶה  אִישׁ  אִם  שֶׁ וָדָם,  ר  שָׂ בָּ ת  מִדַּ כְּ
א  מָּ ד, שֶׁ כֶף וּמִיָּ ה לוֹ רָעָה, מִתְחָרֶה לִנְקֹם תֵּ עָשָׂ מִי שֶׁ בְּ
לַפֹּעַל,  בְתּוֹ  מַחֲשַׁ צֵא  תֵּ וְלאֹ  קוּם  הַנָּ אוֹ  הַנּוֹקֵם  יָמוּת 
יָדוֹ  קָמָה בְּ ם לָעַד, וְהַנְּ רוּךְ הוּא חַי וְקַיָּ דוֹשׁ בָּ אֲבָל הַקָּ
לְעוֹלָם אִם לאֹ יָשׁוּב הָאָדָם )ספרי האזינו של(, לְפִיכָךְ 
ךָ  ד. וְזֶהוּ וְאַל יִחַר אַפְּ תְחָרֶה לִנְקֹם מִיָּ יִּ ךְ בּוֹ שֶׁ יָּ לאֹ שַׁ
‘אֱלהִֹים’  ם  שֵׁ הוּא  שֶׁ כָמוֹךָ,  י  כִּ ד,  מִיָּ לִנְקֹם  ךָ  עַבְדֶּ בְּ
פָרוּעַ  כְּ ם  וְקַיָּ חַי  ה  אַתָּ שֶׁ וְכֵיוָן  ד.  מִיָּ לִנְקֹם  תְחָרֶה  הַמִּ

רָעוֹן: שׁוֹן פֵּ פַרְעֹה, מִלְּ מֵי, וְזֶהוּ כְּ דָּ
)פיתוחי חותם פרשת ויגש(

וידוי ונפילת אפים
נִפְלְאוֹתֶיךָ )תהלים  יחָה בְּ קּוּדֶיךָ הֲבִינֵנִי, וְאָשִׂ רֶךְ פִּ דֶּ
עִם  יִם  אַפַּ נְפִילַת  בִּ ה  חִלָּ תְּ הִתְחִיל  שֶׁ יוָן  כֵּ כז(.  קיט 
רְשׁוֹ  יּוֹדִיעֵהוּ שָׁ רוּךְ הוּא שֶׁ דוֹשׁ בָּ שׁ מֵהַקָּ דּוּי, וּבִקֵּ הַוִּ
לִבּוֹ  ן בְּ תֵּ יִּ רַךְ שֶׁ פָנָיו יִתְבָּ שׁ מִלְּ תוֹ, חוֹזֵר וּמְבַקֵּ עַל אֲמִתָּ
תָם.  פִלּוֹת עַל אֲמִתָּ נוֹת וְסוֹדוֹת הַתְּ וָּ ל הַכַּ ינָה לְהָבִין כָּ בִּ
וּם  מִשּׁ קּוּדִים’,  ‘פִּ נִקְרָאוֹת  פִלּוֹת  הַתְּ דְּ מְנוּ  הִקְדַּ וּכְבָר 
אוֹתָנוּ  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ פּוֹקֵד  פִלּוֹת  הַתְּ יְדֵי  עַל  דְּ
ימִים  מַקְדִּ וּלְפִיכָךְ  עֲוֹנוֹתֵינוּ,  וּמוֹחֵל  לְטוֹבָה  וְזוֹכְרֵנוּ 
ת יְשׁוּעָה וְרַחֲמִים’. וְגַם  פְקֻדַּ ה ‘וּפָקְדֵנוּ בִּ פִלָּ ת הַתְּ תְחִלַּ בִּ
מַע  ָ ‘יִשּׁ אוֹמְרִים  אָנוּ  וּבְמוֹעֲדִים  ים  חֳדָשִׁ י  רָאשֵׁ בְּ ן  כֵּ
רוּמוֹ  בָרִים הָעוֹמְדִים בְּ פִלּוֹת הֵם דְּ כֵר’. וְהַתְּ קֵד וְיִזָּ יִפָּ
ל הָעוֹלָמוֹת. וּבְכָל  נִים כָּ קְּ עַל יָדָן מִתְתַּ ל עוֹלָם, שֶׁ שֶׁ

דּוֹמָה  הַיּוֹם  ת  פִלַּ תְּ אֵין  דְּ מֵחָדָשׁ,  בָר  דָּ נִתְקָן  ה  פִלָּ תְּ
ת,  בָּ שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמוֹת  הַחֹל  פִלּוֹת  תְּ וְאֵין  מָחָר,  ל  לְשֶׁ
ל יָמִים טוֹבִים. וְאֵין  ל רֹאשׁ חֹדֶשׁ, וְלאֹ לְשֶׁ וְלאֹ לְשֶׁ
ת דּוֹמֶה לַחֲבֵרוֹ, וְאֵין רֹאשׁ חֹדֶשׁ וְיוֹם טוֹב דּוֹמֶה  בָּ שַׁ
ת עַרְבִית  פִלַּ עַצְמוֹ, אֵין תְּ כָל יוֹם וָיוֹם בְּ לַחֲבֵרוֹ. וְגַם בְּ
וְכַיּוֹצֵא,  לְמִנְחָה  חֲרִית  שַׁ וְלאֹ  חֲרִית,  שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמָה 
ה  ה עוֹשָׂ פִלָּ ל תְּ לָל הוּא, כָּ ר. הַכְּ פֵּ נּוּיִים מִסַּ ִ עָצְמוּ הַשּׁ
ר מְלָאוֹ לִבּוֹ  ה מֵחָדָשׁ, וְמִי הוּא וְאֵיזֶה הוּא אֲשֶׁ עֻלָּ פְּ
עַל  אוֹתָהּ  וְלֵידַע  ה,  וּתְפִלָּ ה  פִלָּ תְּ ל  כָּ קּוּן  תִּ לַעֲשׂוֹת 
ה  עֲלִיָּ נֵי  בְּ רָאִיתִי  מה:(  )סוכה  נֶאֱמַר  זֶה  עַל  הּ.  רְשָׁ שָׁ
יּוֹדְעִים  עַט הֵם שֶׁ מְעַט מִן הַמְּ הַיְנוּ דִּ ה מוּעָטִים, דְּ וְהֵמָּ
לֶךְ עָלָיו  וִד הַמֶּ רָאוּי. וְעַל זֶה נַמִי אָמַר דָּ נוֹת כָּ וָּ ל הַכַּ כָּ
בוּרוֹת  גְּ ל  יְמַלֵּ ‘מִי  )תהלים קו ב(  אַחֵר  מָקוֹם  בְּ לוֹם  ָ הַשּׁ
ה, וְקָאָמַר  פִלָּ תוֹ’ הִיא הַתְּ הִלָּ תוֹ’, ‘תְּ הִלָּ ל תְּ מִיעַ כָּ ה’ יַשְׁ
ה  פִלָּ ל תְּ הּ, מִי יוֹדֵעַ כָּ ה דּוֹמָה לַחֲבֶרְתָּ פִלָּ אֵין תְּ יוָן דְּ כֵּ
ל  הַיְנוּ יוֹדֵעַ כָּ תוֹ’, דְּ הִלָּ ל תְּ מִיעַ כָּ תָהּ. וְזֶהוּ ‘יַשְׁ עֻלָּ עִם פְּ
טָהֳרָה  צָרִיךְ  בָר  הַדָּ וְזֶה  תָהּ.  אֲמִתָּ עַל  ה  וּתְפִלָּ ה  פִלָּ תְּ
דֵי  רוּחַ יְתֵרָה, כְּ דֶשׁ בְּ רָאוּי, וְהוֹפָעַת רוּחַ הַקֹּ ה כָּ ָ וּקְדֻשּׁ
זֶה  וּבְלאֹ  נוֹת,  וָּ הַכַּ ל  כָּ דַעְתּוֹ  בְּ וְלִסְבֹּל  לְהָבִין  יּוּכַל  שֶׁ

ר: אִי אֶפְשָׁ
קּוּדֶיךָ  רֶךְ פִּ רוּךְ הוּא, דֶּ דוֹשׁ בָּ שׁ מֵהַקָּ בַקֵּ מְּ וְזֶהוּ שֶׁ
ינָה לְהָבִין אוֹתָם  י בִּ לִבִּ ן בְּ פִלּוֹתֶיךָ, הֲבִינֵנִי, תֵּ הֵם תְּ שֶׁ
הוּא  נָבוֹן  דְּ מֵחָכָם,  עָדִיף  נָבוֹן  דְּ וְיָדוּעַ  תָם.  אֲמִתָּ עַל 
י  כִּ ךְ  יָּ שַׁ לאֹ  וְזֶה  בָר.  דָּ מִתּוֹךְ  בָר  דָּ מֵעַצְמוֹ  בִין  הַמֵּ
יוֹתֵר, וּלְפִיכָךְ  דֶשׁ הַמּוֹפַעַת בּוֹ בְּ אִם עַל יְדֵי רוּחַ הַקֹּ
יְדֵי  עַל  וְזֶה  בָר,  דָּ מִתּוֹךְ  בָר  דָּ אָבִין  שֶׁ הֲבִינֵנִי,  אָמַר 
יחַ  אָשִׂ שֶׁ עַד  נִי  וְזַכֵּ וְעָזְרֵנִי  י.  בִּ תּוֹפִיעַ  שֶׁ ךָ  דְשֶׁ קָּ רוּחַ 
י  תִי כִּ פִלָּ יחַת תְּ ל שִׂ הֵא כָּ תְּ הַיְנוּ עַד שֶׁ נִפְלְאוֹתֶיךָ, דְּ בְּ
רִים,  וּמֻסְתָּ פְלָאִים  הַמֻּ סוֹדוֹתֶיךָ  הֵם  נִפְלְאוֹתֶיךָ  בְּ אִם 

הֶם: ל עֵינַי בָּ גַּ
)אלף בינה, תהלים קיט אות ד(

צער בני ישראל על הגלות
ם אַדְמָתֵנוּ קְנֵה אֹתָנוּ  ם אֲנַחְנוּ גַּ ה נָמוּת לְעֵינֶיךָ גַּ לָמָּ
עֲבָדִים  וְאַדְמָתֵנוּ  אֲנַחְנוּ  וְנִהְיֶה  חֶם  לָּ בַּ אַדְמָתֵנוּ  וְאֶת 
ם  לְפַרְעֹה וְתֶן זֶרַע וְנִחְיֶה וְלאֹ נָמוּת וְהָאֲדָמָה לאֹ תֵשָׁ
רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ עֲדַת  דַּ לִרְמֹז,  ר  אֶפְשָׁ יט(.  מז  )בראשית 
יהֶם, וּמִצְטַעֲרִים  חַיֵּ לוּת וְקָצוּ בְּ נִתְאָרֵךְ עֲלֵיהֶם עֹל הַגָּ
וּמִצְטַעֲרִים  הָאֻמּוֹת,  ין  בֵּ שֶׁ צַעֲרָם  עַל  וּמִתְאוֹנְנִים 
נוּ  שֵׁ מִקְדָּ ית  בֵּ וְעַל  ה  דוֹשָׁ הַקְּ אַרְצֵנוּ  צַעַר  ן עַל  כֵּ ם  גַּ
עֲבוֹדָה  וּבָטְלָה  שׁוֹמֵמִים,  הֵם  מָתַי  עַד  נוּ  וְתִפְאַרְתֵּ
דוֹשׁ  הַקָּ מֵאֵת  ים  שִׁ וּמְבַקְּ וְשׁוֹאֲלִים  תּוֹרָה,  וּבָטְלָה 
יב הָעֲבוֹדָה לִמְקוֹמָהּ  שׁוּב יְרַחֲמֵנוּ, וְיָשִׁ יָּ רוּךְ הוּא שֶׁ בָּ
ה נָמוּת לְעֵינֶיךָ,  אָמַר לָמָּ וְהַתּוֹרָה עַל מְכוֹנָהּ. וְזֶהוּ שֶׁ
גָלוּתָם  בְּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ אוֹמְרִים  רָאֵל  יִשְׂ
לוּת,  גָּ ה נָמוּת לְעֵינֶיךָ בַּ ל עוֹלָם, לָמָּ וּבְצַעֲרָם, רִבּוֹנוֹ שֶׁ
קְנֵה  ה.  דוֹשָׁ הַקְּ אֶרֶץ  הִיא  שֶׁ אַדְמָתֵנוּ  ם  גַּ אֲנַחְנוּ  ם  גַּ
וּקְנֵה אוֹתָנוּ  דֵנוּ  פְּ הַיְנוּ,  דְּ חֶם,  לָּ בַּ אַדְמָתֵנוּ  וְאֶת  אֹתָנוּ 
אַדְמָתֵנוּ  בְּ ‘לֶחֶם’  קְרֵאת  נִּ שֶׁ תּוֹרָה  בַּ עֲסֹק  נַּ שֶׁ בִיל  שְׁ בִּ
ה, וְנִהְיֶה אֲנַחְנוּ וְאַדְמָתֵנוּ עֲבָדִים לְפִרְעוֹן  הִיא קְדוֹשָׁ שֶׁ
וּמַקְרִיבִים  תּוֹרָה  בַּ עוֹסְקִים  הְיֶה  נִּ שֶׁ רַךְ,  יִתְבָּ הַבּוֹרֵא 
מֶלֶךְ  לָנוּ  לַח  שְׁ הַיְנוּ  דְּ זֶרַע,  וְתֶן  אַדְמָתֵנוּ.  בְּ נוֹת  קָרְבָּ
אֱמַר  נֶּ לוֹם שֶׁ ָ לֶךְ עָלָיו הַשּׁ וִד הַמֶּ הוּא זֶרַע דָּ יחַ שֶׁ שִׁ הַמָּ
וְנִחְיֶה,  וּבָזֶה  יִהְיֶה’,  לְעוֹלָם  ‘זַרְעוֹ  לז(  פט  )תהלים  בּוֹ 
אֵר  ָ נִשּׁ וְלאֹ  נָמוּת,  וְלאֹ  ים,  חַיִּ הִיא  שֶׁ ה  ָ דֻשּׁ קְּ בַּ נֵס  נִכָּ
וְהָאֲדָמָה  דְמוֹתָא,  סִטְרָא  קְרֵאת  הַנִּ אַחֲרָא  טְרָא  סִּ בַּ
מָמָה: אֵר שְׁ ָ שּׁ ם, לאֹ תִּ ה, לאֹ תֵשָׁ דוֹשָׁ הִיא אַרְצֵנוּ הַקְּ שֶׁ
תֵנוּ,  אֻלָּ גְּ וְיָחִישׁ  עָנְיֵנוּ  בְּ רְאֶה  יִּ פָנָיו שֶׁ יְהִי רָצוֹן מִלְּ

ן יְהִי רָצוֹן אָמֵן כֵּ

פנינים על הפרשה:

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות

ענייני תפילה )ה’(
היצה”ר מתגבר בעת התפילה

יוֹתֵר  כָל עֵת, בְּ צֶר הָרָע בְּ הֵר מִיֵּ רִיךְ אָדָם לְהִזָּ צָּ י שֶׁ אַף עַל פִּ
עָה  אוֹתָהּ שָׁ בֵק בּוֹ בְּ צֶר הָרָע דָּ יֵּ ה שֶׁ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ הֵר בִּ צָרִיךְ לְהִזָּ

הַבְלֵי הָעוֹלָם. וּמֵבִיא לוֹ עֵצוֹת מֵרָחוֹק וּמַטְרִידוֹ בְּ
)גנזי המלך, תיקון התשובה אות לד(

היצר מפתהו במחשבות הבל
סַמְיוּת  יִרְאֶה  הָאָדָם  תְבּוֹנֵן  יִּ שֶׁ כְּ ים,  הָרַבִּ עֲוֹנוֹתֵינוּ  בַּ ה  וְהִנֵּ
י אוֹתָם  ה, כִּ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ הַבְלֵי הָעוֹלָם בִּ ב בְּ ֵ עֵינֵי הָאָדָם הַמְחַשּׁ
ילוּ, הֲלאֹ  יַצִּ וְלאֹ  יוֹעִילוּ  תּוֹעֶלֶת לאֹ  הֶם שׁוּם  בָּ אֵין  בוֹת  מַחֲשָׁ
ה  פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ בִיא לוֹ יֵצֶר הָרָע בִּ מֵּ בוֹת שֶׁ חֲשָׁ רְאֶה אוֹתָם הַמַּ תִּ
בוֹת  אוּ לוֹ מַחֲשָׁ ה בָּ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ לּאֹ בִּ עָמִים שֶׁ ה פְּ ה וְכַמָּ מָּ בָר כַּ כְּ
עַת  שְׁ בִּ הֶם  בָּ יֵשׁ  יִתְרוֹן  וּמַה  לוּם,  כְּ הֶם  בָּ הוֹעִיל  וְלאֹ  ה  אֵלֶּ

ה. פִלָּ הַתְּ
)גנזי המלך שם, אות לה(

מחשבות בתפילה - מעכבות הכוונה
רַךְ.  עֲבוֹדַת ה’ יִתְבָּ יחִים בַּ גִּ אֵינָם מַשְׁ א לוֹמַר עַל הֲמוֹן עַם שֶׁ בָּ
יוֹם,  בְּ עָה  שָׁ חֲצִי  וַאֲפִלּוּ  תּוֹרָה  בַּ לַעֲסֹק  ים  מַטִּ אֵינָם  שֶׁ י  דַּ וְלאֹ 
אוֹתָהּ  ן,  רְבָּ הַקָּ מְקוֹם  בִּ לָנוּ  הִיא  שֶׁ ה  פִלָּ הַתְּ עַת  שְׁ בִּ אֲפִלּוּ  א  אֶלָּ
הֵם הַבְלֵי  יהֶם שֶׁ ל מַעֲשֵׂ בּוֹן שֶׁ ין וְחֶשְׁ עָה מְבִיאִין עַל עַצְמָם דִּ שָׁ
וְכַיּוֹצֵא, מֵעִנְיָן לְעִנְיָן  לוֹנִי  פְּ עִנְיָן  בְּ עֲשׂוֹת  לַּ יצַד מַה  כֵּ הָעוֹלָם, 
לאֹ  בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ אוֹתָם  ר  אֲשֶׁ הָעוֹלָם,  הַבְלֵי  ל  שֶׁ עִנְיָן  אוֹתוֹ  בְּ
בוֹת הָהֵם,  חֲשָׁ מַּ תָם בַּ ה. וּמֵרֹב טִרְדָּ י תֹּהוּ הֵמָּ ילוּ כִּ יוֹעִילוּ וְלאֹ יַצִּ
בוֹת  חֲשָׁ וְהַמַּ מוֹ’.  שְׁ וּבָרוּךְ  הוּא  וּ’בָרוּךְ  ‘אָמֵן’  עֲנוֹת  מִלַּ נִמְנָעִים 
אָמְרָה הַתּוֹרָה  ֶ לִים מַה שּׁ זֶה מְבַטְּ ה, בָּ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ בִים בִּ ְ חַשּׁ מְּ שֶׁ

כָל לְבַבְכֶם’. )דברים יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ
)אלף בינה אות עי”ן, ד”ה עת(

כל יום יתפלל טוב יותר מאתמול
ן  וֵּ כִּ שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  יָג,  הַסְּ זֶה  עַצְמוֹ  בְּ ה  עֲשֶׂ יַּ שֶׁ הָאָדָם  צָרִיךְ 
א אוֹתָהּ  מָּ שֶׁ יֹאמַר  מָחָר  מְאֹד,  ל  לֵּ מִתְפַּ הַיּוֹם  שֶׁ עַצְמוֹ  בְּ ב  וְחָשַׁ
ל  לֵּ אֶתְפַּ הַיּוֹם  מַיִם,  ָ לַשּׁ לַעֲלוֹת  וַחֲשׁוּבָה  נֶת  מְתֻקֶּ אֵינָהּ  ה  פִלָּ הַתְּ
בָה,  תֵּ אוֹ  אוֹת  י  גְתִּ לַּ דִּ א  מָּ שֶׁ אֶתְמוֹל,  עָוִיתִי  ֶ שּׁ מַה  ן  לְתַקֵּ דֵי  כְּ
בוֹא.  יחֵנוּ מְהֵרָה תָּ ךְ מַקְרִיב הַיְשׁוּעָה, וּצְמִיחַת מְשִׁ ה כָּ עֲשֶׂ יַּ וּכְשֶׁ
כֹּה  וְגַם  ל אֶתְמוֹל,  לֵּ הִתְפַּ שֶׁ י  פִּ רוּךְ ה’ יוֹם יוֹם, אַף עַל  וְזֶהוּ בָּ

ה. אֻלָּ מְהֵרָה הַגְּ ה לְמָחָר, הָאֵל יְשׁוּעָתֵנוּ סֶלָה יָחִישׁ בִּ יַעֲשֶׂ
)דורש טוב, דרוש ב’ למתן תורה(

כפי מעשיו זוכה לנפש רוח ונשמה
ה  חִלָּ וּמִתְּ מָה.  נְשָׁ נֶפֶשׁ רוּחַ  יֵשׁ לוֹ  רְאֵלִי  שְׂ הַיִּ הָאִישׁ  דְּ יָדוּעַ 
יְדֵי  עַל  אִם  י  כִּ לֵמוּת,  שְׁ בִּ נֶפֶשׁ  וְאֵינָהּ  לְנֶפֶשׁ,  אִם  י  כִּ זוֹכֶה 
טוֹבָה  דֶרֶךְ  בְּ הוֹלֵךְ  וְהָיָה  יו  מַעֲשָׂ הֵיטִיב  אִם  הָאָדָם,  ה  מַעֲשֵׂ
לֵמָה, וְאִם הוֹסִיף יִרְאָה  נֶפֶשׁ שְׁ רָה וְיִרְאָה וְאַהֲבָה, אָז זוֹכֶה בְּ וִישָׁ
רָאוּי אָז זוֹכֶה לְרוּחַ, וְאִם הָיָה הוֹלֵךְ וְגָדוֹל זוֹכֶה עוֹד  ה כָּ ָ וּקְדֻשּׁ
ל אָדָם, אִם מוֹסִיף מוֹסִיפִים לוֹ,  יו שֶׁ מָה. וְהַכֹּל לְפִי מַעֲשָׂ לִנְשָׁ

וְאִם פּוֹחֵת פּוֹחֲתִין )זוהר ח”ב צד:(.
)מעגלי צדק אות שי”ן, ד”ה שום תשים(

משכנם במח לב כבד, ולכן צריך לשמרם
ב,  לֵּ בַּ הוּא  הָרוּחַ  ן  כַּ וּמִשְׁ חַ,  מֹּ בַּ הוּא  מָה  שָׁ הַנְּ ן  כַּ מִשְׁ ה  וְהִנֵּ
רָאוּי  שׁ אֶת גּוּפוֹ כָּ בֵד, וְצָרִיךְ הָאָדָם לְקַדֵּ כָּ פֶשׁ הוּא בַּ ן הַנֶּ כַּ וּמִשְׁ
רוֹת  בּוֹ רָאוּי לִשְׁ חַ שֶׁ הְיֶה הַמֹּ יִּ דֵי שֶׁ בָה, כְּ ה וְדִבּוּר וּמַחֲשָׁ מַעֲשֶׂ בְּ
וְאֵינוֹ  גּוּפוֹ  שׁ  יְקַדֵּ לאֹ  אִם  שֶׁ פֶשׁ,  וְהַנֶּ הָרוּחַ  וְכֵן  מָה,  שָׁ הַנְּ בּוֹ 
וֹכֶנֶת  לוֹם הִיא הַשּׁ צְוֹת, סִטְרָא אַחֲרָא חַס וְשָׁ שׁ לְקִיּוּם הַמִּ חוֹשֵׁ

בֵד. חַ וְלֵב וְהַכָּ מֹּ בַּ
)מעגלי צדק שם(



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםו מחוברים

הגה”צ רבי מיכל זילבר ראש ישיבת זוויעהל שליט"א: והוא לימוד גדול, כי הרבה פעמים האדם 
מבכר לילך סחור סחור, אם בדברי תורה אם בשאר עניינים, ופעמים הרבה, מרוב שהולך סחור סחור 
הכל מתעוות ומשתנה לפי צדדים שונים, אבל אם יגש ישר לענין הרי יפתרו כל הדברים על פי האמת.

כך גם יש לאדם לגשת אל היצר הרע הרובץ בין מפתחי הלב...

אוצרות הפרשה

ארכיון 'עוז והדר'

יהודה גבר באחיו
לְפָנָיו  לְהוֹרֹת  יוֹסֵף  אֶל  לְפָנָיו  שָׁלַח  יְהוּדָה  וְאֶת 
גֹּשְׁנָה וַיָּבֹאוּ אַרְצָה גֹּשֶׁן. וַיֶּאְסֹר יוֹסֵף מֶרְכַּבְתּוֹ וַיַּעַל 
עַל  וַיִּפֹּל  אֵלָיו  וַיֵּרָא  גֹּשְׁנָה  אָבִיו  יִשְׂרָאֵל  לִקְרַאת 

צַוָּארָיו וַיֵּבְךְּ עַל צַוָּארָיו עוֹד. )מו, כח-כט(
של  פשוטו  לפי  ראשון  פירוש  רש”י  פירש 
מקרא: “להורות לפניו - כתרגומו, לפנות לו מקום 
ולהורות האיך יתיישב בה”. כלומר, שיעקב שלח 

את יהודה לפני כן כדי שיראה לפניו את הדרך.
שבירכו  כמו  ליהודה,  שייכת  דהמלוכה  וידוע 
אביו )בראשית מט, ח(: “יְהוּדָה אַתָּה יוֹדוּךָ אַחֶיךָ יָדְךָ 
אחיו  וידעו  אָבִיךָ”,  בְּנֵי  לְךָ  יִשְׁתַּחֲוּוּ  אֹיְבֶיךָ  בְּעֹרֶף 
שהוא עתיד למלוך, וכמו שנאמר בדברי הימים )א’ 
ה, ב(: “כִּי יְהוּדָה גָּבַר בְּאֶחָיו וּלְנָגִיד מִמֶּנּוּ, וְהַבְּכֹרָה 

יעקב  הוצרך  מדוע  להתבונן  יש  כן  אם  לְיוֹסֵף”. 
המלך,  שהוא  יהודה  את  דווקא  לשלוח  אבינו 
הוא  לנקות את המקום שבו   - לו מקום’  ‘לפנות 
יישב במצרים, וכי לא היה יכול לשלוח את אחד 
ולכאורה  כראוי?  המקום  שיסדר  האחים  משאר 
יהודה שהוא המלך אין ראוי להשתמש בו תשמיש 

פשוט שכזה לפנות לו מקום.

בית הוראה
לכך מוסיף רש”י: “ומדרש אגדה להורות לפניו 
ואם  לו בית תלמוד שמשם תצא הוראה”.  לתקן 
עצמו  יהודה  למה  היטב  מבואר  מדרשו  לפי  כן, 
שהיה מלך צריך לירד לפני יעקב אבינו, כי היה 
צורך לתקן בית תלמוד שבו ילמדו הוראה, ולימוד 

ההוראה תלוי במלכות.
צד,  )סנהדרין  המלך  חזקיהו  אצל  שמצינו  כמו 
רבי  כז(, אמר  י,  )ישעיהו  שָׁמֶן’  מִפְּנֵי  עֹל  “’וְחֻבַּל  ב(: 
יצחק נפחא חובל עול של סנחריב מפני שמנו של 
חזקיהו שהיה דולק בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, 
מה עשה נעץ חרב על פתח בית המדרש ואמר, 
זו בדקו  ידקר בחרב  כל מי שאינו עוסק בתורה 
מגבת  הארץ  עם  מצאו  ולא  באר שבע  ועד  מדן 
איש  ותינוקת  תינוק  מצאו  ולא  אנטיפרס  ועד 
ואשה שלא היו בקיאין בהלכות טומאה וטהרה”.

ודו”ק בלשון רש”י ‘שמשם תצא הוראה’, דהוא 
אותו גדר שנאמר בסנהדרין שבלשכת הגזית, כמו 
המוריה...  הר  “מאי  א(:  )טז,  תענית  בגמ’  שמצינו 
הר שיצא ממנו הוראה לישראל”. שכן יעקב אבינו 
הוא עמוד התורה, ונאמר בו )מיכה ז, כ(: “תִּתֵּן אֱמֶת 
מורשה  תורה  ולהנחיל  סנהדרין  ולתקן  לְיַעֲקֹב”. 
הגבר  יהודה שהוא  דוקא את  צריך לשלוח  ודאי 

באחיו והמלך, כי בנין בית המקדש תלוי במלך.
כמו שמצינו בגמ’ סנהדרין )כ, ב(: “תניא רבי יוסי 
אומר שלש מצות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ, 
עמלק,  של  זרעו  ולהכרית  מלך,  להם  להעמיד 
יודע איזה מהן  ואיני  ולבנות להם בית הבחירה, 
תחילה, כשהוא אומר )שמות יז, טז( ‘כִּי יָד עַל כֵּס יָהּ 
מִלְחָמָה לַה’ בַּעֲמָלֵק’ הוי אומר להעמיד להם מלך 
הימים  )דברי  שנאמר  מלך,  אלא  כסא  ואין  תחילה, 
ועדיין  לְמֶלֶךְ’,  ה’  כִּסֵּא  עַל  שְׁלֹמֹה  ‘וַיֵּשֶׁב  כג(  ב כט, 

תחילה  הבחירה  בית  להם  לבנות  אם  יודע  איני 
או להכרית זרעו של עמלק תחילה, כשהוא אומר 

‘והניח לכם מכל אויביכם וגו’ והיה המקום אשר 
יבחר ה’ וגו’’, הוי אומר להכרית זרעו של עמלק 

תחלה”.

ארץ גושן
בתרגום יונתן מבואר: “וְיַת יְהוּדָה שָׁדַר קֳדָמוֹי 
יַת  וּלְמִכְבְּשָׁא  אָרְחָא  קֳדָמוֹי  לִמְחַוְיָא  יוֹסֵף  לְוַת 
מֵישְׁרוֹי  בֵּית  קֳדָמוֹי  וּלְאָתַקְנָא  דְאַרְעָא  עַמּוּדַיָּא 
דְגֹשֶׁן”. ואם כן לדעתו ענין  לְאַרְעָא  וְאָתוֹ  בְּגֹשְׁנָא 
ארץ  תקנת  לצורך  היה  דוקא  דיהודה  השליחות 
גושן, וזה כבר נרמז בציוויו של פרעה הרשע לומר 
)בראשית מה,  כאומרו  לירד מצרימה,  אבינו  ליעקב 
כָּל אֶרֶץ  כִּי טוּב  כְּלֵיכֶם  תָּחֹס עַל  כ(: “וְעֵינְכֶם אַל 
ארץ  טוב  “את  רש”י:  ופירש  הוּא”.  לָכֶם  מִצְרַיִם 

מצרים - ארץ גושן”.
לנחלה  ישראל  לבני  מיוחדת  גושן  וארץ 
)פרק  אליעזר  דרבי  כמו שמצינו בפרקי  מעיקרא, 
לבית  אמנו  שרה  שנלקחה  הלילה  אותו  על  כו(, 
פרעה: “ר’ יהושע בן קרחא אומר, מאהבתו אותה 
בין  בין כסף  כל ממונו  כתב לה בשטר כתובתה 
ארץ  את  לה  וכתב  וקרקעות,  עבדים  בין  זהב 
גושן לאחוזה, לפיכך ישבו בני ישראל בארץ גושן 
בארץ שרה אמם, וכתב לה את הגר בתו מפלגשו 

שפחה”.

בחינת ארץ ישראל
וארץ גושן עצמה יש לה בחינה של ארץ ישראל, 
כמו שמצינו ביהושע )יא, טז( שנאמר: “וַיִּקַּח יְהוֹשֻׁעַ 
כָּל  וְאֵת  הַנֶּגֶב  כָּל  וְאֶת  הָהָר  הַזֹּאת  הָאָרֶץ  כָּל  אֶת 
“אין  הרד”ק:  פירש  פשוטו  ולפי  הַגֹּשֶׁן”.  אֶרֶץ 
“ובדרש  הרד”ק:  כתב  אך  מצרים”.  של  גושן  זה 
אומר כי היה גושן של ארץ מצרים, והיא נבלעת 
בתוך ערי ישראל, כמו שאמר )בראשית מו, כט( ‘וַיַּעַל 
לִקְרַאת... אָבִיו גֹּשְׁנָה’ מלמד שהיא בעלייה כלפי 
ארץ ישראל, ובזכות שהלך יהודה בשליחות אביו 
להורות לפניו, זכה שיהיה לחלקו ארץ גשן שהיא 
טובה”. וכבר הארכנו בזה בספרנו בים דרך תורה 

פרשת ויגש )מאמר יד(.

פנים בפנים
‘גושן’,  השם  מהות  את  לדרוש  אפשר  מעתה 
שהוא מלשון ‘ויגש’ שנאמר בריש הפרשה )מד, יח(: 
“וַיִּגַּשׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּי אֲדֹנִי יְדַבֶּר נָא עַבְדְּךָ 
כָמוֹךָ  כִּי  בְּעַבְדֶּךָ  אַפְּךָ  יִחַר  וְאַל  אֲדֹנִי  בְּאָזְנֵי  דָבָר 
יהודה  אליו  שניגש  הוא  ההגשה  וענין  כְּפַרְעֹה”. 
שאינו  לו  ואמר  בפנים,  פנים  בתוקף  עמו  לדבר 
יכול להתחמק ממנו, אלא יש לו להשיבו אחת אל 

אחת על כל אשר יטען אליו.
הגשה  הלשון  את  שוב  בהמשך  מצינו  וכן 
)בראשית מה, ד(: “וַיֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָיו גְּשׁוּ נָא אֵלַי 

וַיִּגָּשׁוּ, וַיֹּאמֶר אֲנִי יוֹסֵף אֲחִיכֶם אֲשֶׁר מְכַרְתֶּם אֹתִי 
מִצְרָיְמָה”. ופירש רש”י: “גשו נא אלי - ראה אותם 
נסוגים לאחוריהם, אמר עכשיו אחי נכלמים, קרא 
שהוא  להם  והראה  ותחנונים,  רכה  בלשון  להם 

מהול”.

גש הלאה
והוא לימוד גדול, כי הרבה פעמים האדם מבכר 

סחור,  סחור  לילך 
תורה  בדברי  אם 
עניינים,  בשאר  אם 
ופעמים הרבה, מרוב 
סחור  סחור  שהולך 

אבל  שונים,  צדדים  לפי  ומשתנה  מתעוות  הכל 
על  הדברים  כל  יפתרו  הרי  לענין  ישר  יגש  אם 

פי האמת.
כך גם יש לאדם לגשת אל היצר הרע הרובץ בין 
מפתחי הלב )ברכות סא, א(, ולהוכיחו אל פניו ולומר 
לו את האמת הפשוטה שאין לו מה למכור, ואנחנו 
יודעים שכל פיתוייו דברים שאין בהם ממש. ועל 
הרע.  היצר  מן  להנצל  האדם  יזכה  זו  גישה  ידי 
ויאמר ליצר הרע שיגש אליו ויראה שהוא מהול 
- שהוא יהודי, ולכך אין ליצר הרע מה להציע לו 
דברים שאינם ראויים לאדם מישראל, וכן ‘כי פי 
המדבר אליכם’, והרי אני דובר לשון הקודש, ואין 

ראוי לדבר בשפה שאינה מתאימה.

הודה ולא בוש
לפניו  להורות  היורד  הוא  יהודה  דוקא  ולכך 
גושנה, כי יהודה הוא המחדש את הדרך הזו ליגש 
ישר אל הדבר בלא להסתבך עם דברים אחרים, 
והיא  האמת,  עמוד  אבינו  יעקב  של  דרכו  והיא 
מעלת יהודה שגם במעשה תמר הודה ולא בוש 
ולא ניסה להתחמק ולומר אולי או אפשר וכדומה, 
וכן עתה לקח על עצמו לירד לעמקן של דברים 
יוסף אל  עדי הבאת הגאולה השלימה בהתגלות 

אחיו.


מצוות חנוכה שזה עתה יצאנו ממנה היא יום 
טוב שתוקן בכוח הצדיקים, על ידי הצדיקים בני 
חשמונאי, אך עדיין המערכה נתונה בכל דור ודור 
נגד אותם מרשיעים שקמים עלינו. כמו שמצינו 
בברכת ‘למלשינים’, שתיקנוה בסוף ימי בית שני 
משום הצדוקים והמינים שכופרים בתורה שבעל 
פה. וכמו שכתב הטור )אורח חיים סימן קי”ח(: “קללת 
שכופרים  לפי  תיבות,  כ”ט  בה  ויש  המלשינים... 
שבכתב  ובתורה  אותיות,  כ”ז  בה  שיש  בתורה 

ובתורה שבעל פה”.
“וְכָל  כפילויות:  וכמה  כמה  תיקנו  זו  ובברכה 
יִכָּרֵתוּ,  מְהֵרָה  אוֹיְבֶיךָ  וְכָל  יֹאבֵדוּ,  כְּרֶגַע  הַמִּינִים 
וְתְכַלֵּם”,  וְתְמַגֵּר  וְתְשַׁבֵּר  תְעַקֵּר  מְהֵרָה  וְהַזֵּדִים 
ולכאורה נראה שאין להם יותר שום דבר, שכבר 
נעקרו נשברו נתמגרו וכלו מן העולם, אך מוסיפים 
לבקש: “וְתַשְׁפִּילֵם וְתַכְנִיעֵם בִּמְהֵרָה בְיָמֵינוּ”. כיון 
אחרים,  אויבים  קמים  אלו,  אויבים  כלו  שכאשר 
כשזה קם זה נופל, וכשזה נופל זה קם, והסטרא 
אחרא מחליף צורות, ומנסה לעולם להתגבר. אך 
אין הסטרא  ומכניע עצמו,  כאשר האדם משפיל 
אחרא יכול לשלוט עליו, ולכך סיימו אנשי כנסת 
“וְתַשְׁפִּילֵם  בבקשה:  דוקא  הברכה  את  הגדולה 

וְתַכְנִיעֵם בִּמְהֵרָה בְיָמֵינוּ”.
וכוח זה מתקיים במצוות חנוכה, שבו מניחים 
האדם  וצריך  מעשרה’,  ‘למטה  המנורה  את 
מעלה  לך  ואין  להדליקה,  כדי  עצמו  להשפיל 
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אוצרות הפרשה

הגאון רבי שלמה לוינשטיין שליט”א: לימים סיפר כי באותו רגע אמר 
לעצמו: אם יקרה לי מקרה דומה שנית - לא אחכה! אך בו במקום 

חזר בו: חלילה לי! - נזף בעצמו. וחזר ואמר בליבו: על אף הכול, איני 
מתחרט על שחיכיתי, היה כדאי! למען עצמי, למען טוהר נפשי, כדאי 

היה לחכות ולא להשאיר בן לוויה מאחור. באותו רגע שמחשבה טהורה 
זו חלפה בליבי, חשתי שמשהו השתנה בי והייתי לאיש אחר, טוב יותר

הגאון רבי מאיר צוויבל שליט”א: השיב לו ה’בית הלוי’: “כשיש צער ליהודי, נדחה הכל מפני זה, 
ואפילו דברים העומדים ברומו של עולם ודברים שכל עם ישראל תלוי בהם”. ואכן נשארו שם עוד יום 
עד שבעל הבית התחזק לגמרי, ובטרם נסעו השאיר לו הבית הלוי סכום כסף, וגם את מעיל הפרווה 

שלו להחיות את נפשו, וכך חזרו לביתם ולא נסעו לאסיפה.

המעביר על מידותיו
וְעַתָּה אַל תֵּעָצְבוּ וְאַל יִחַר בְּעֵינֵיכֶם כִּי מְכַרְתֶּם אֹתִי הֵנָּה 

כִּי לְמִחְיָה שְׁלָחַנִי אֱלֹקִים לִפְנֵיכֶם )מה, ה(

יוסף הצדיק לפני אחיו, אשר מכרוהו לעבד  לו  עומד 
והפרידו בינו ובין אביו למשך שנים ארוכות, והנה, לא רק 
שאינו נוטר להם איבה או מעניש אותם על מעשה זה, הוא 
עוד מרגיע ומנחם אותם בדברים, ומזכיר להם כי אלוקים 

שלחו לפניהם, כדי לספק להם את צורכי מחייתם.

היש ביטוי גדול יותר להיותו מעביר על מידותיו?!

בספר “המשגיח ר’ מאיר” מובא מעשה מופלא המציג 
ואת  זצ”ל,  חדש  מאיר  רבי  של  המופלאות  מידותיו  את 

הכוח שהיה בו להעביר על מידותיו.

היה זה בתקופת מלחמת העולם הראשונה, כאשר הוא 
הגיעה  והנה  נידח.  לכפר  מחבריו  אחד  עם  ובא  נתגלגל 
הכפר  תושבי  רוב  וקרב.  הולך  הגרמני  שהצבא  ידיעה 
נבהלו ומיהרו למלט את עצמם על עגלותיהם, ובין כלל 
התושבים נחפזו אף שני החברים לצאת אל מבואות הכפר, 

מתוך מטרה לעלות על אחת העגלות.

בכפר  מחפציו  אחד  את  שכח  כי  החבר  נזכר  לפתע 
מאיר  ור’  אבידתו,  את  לחפש  לחזור  מיהר  הוא  פנימה. 

נותר במקום על מנת לחכות לו.

בזו אחר זו חלפו על פניו 
על  אנשים  עמוסות  עגלות 

מיטלטליהם. הזמינו אותו להצטרף, אך הוא סירב. כיצד 
עגלות  יישארו  לא  מעט  עוד  בדד?  חברו  את  יעזוב  זה 
בכפר, אך החבר טרם חזר, והוא נשאר על עמדו, עומד 

ומחכה.

סוף סוף נראה החבר מרחוק, עוד רגע והוא כבר מגיע. 
ברגע זה התקרבה אל החבר עגלה ובה מקום אחד בלבד.

העגלה  על  ועלה  החבר  קפץ  מאיר  ר’  של  לתדהמתו 
עם מיטלטליו. עוד רגע, והנה חלפה העגלה על פניו של 
אחד,  וחבר  אבק,  ענן  אחריה  בהותירה  המחכה,  החבר 

נאמן, העומד ומחכה...

איזו תדהמה, איזו אכזבה, איזו תרעומת!

לימים סיפר כי באותו רגע אמר לעצמו: אם יקרה לי 
מקרה דומה שנית - לא אחכה!

אך בו במקום חזר בו: חלילה לי! - נזף בעצמו. וחזר 
ואמר בליבו: על אף הכול, איני מתחרט על שחיכיתי, היה 
היה לחכות  כדאי  נפשי,  כדאי! למען עצמי, למען טוהר 

ולא להשאיר בן לוויה מאחור.

חשתי  בליבי,  חלפה  זו  טהורה  שמחשבה  רגע  באותו 
שמשהו השתנה בי והייתי לאיש אחר, טוב יותר.

)הגאון רבי שלמה לוינשטיין שליט”א - ומתוק האור(

מבריסק,  זצ”ל  הלוי  הבית  הגאון  על  מסופר 
שבתקופתו היו שונאי ישראל גוזרים כסדר גזירות 
קשות ונוראות על עם ישראל, ופעם אחת בשנה 
עצה  לטכס  כדי  ישראל  גדולי  מתכנסים  היו 
כנגד אותן הגזירות, והבית הלוי היה תמיד ראש 

המדברים באסיפות אלו.
באמצע  בווילנא  אסיפה  היתה  אחת  פעם 
החורף, ומכיון שהנסיעה מבריסק לווילנא ארכה 
כיומיים או שלושה, לכן שכרו עגלה חזקה וסגורה 
ושני סוסים טובים, והכינו אוכל צידה לדרך לכמה 
ימים. והנה לאחר שנסעו כברת דרך הגיעו לאיזה 
כפר נידח, ופתאום עצר אותם איזה גוי ואמר להם 
בתוכחה: ‘וכי אין אתם יהודים?! היכן הלכה מידת 
יהודי  יש  - שבכפר  וסיפר   - הרחמנות שלכם?!’ 
רעב,  מחרפת  סובלים  שבביתו  בילדים  מטופל 
ואין שום  כי החלונות שבורים,  נורא  והקור הוא 

אדם שמתעניין בו...
לעגלון  מיד  הורה  הלוי,  הבית  זאת  כששמע 
ניסה  המשמש  יהודי.  אותו  של  לביתו  לנסוע 
לטעון ‘הרי אנו בדרך לאסיפה וכל הרבנים מחכים 
דחה  הלוי  הבית  אך  להתעכב’,  אפשר  ואיך  שם 
גם  להגיע  ויוכלו  זמן  מספיק  שיש  באמרו  אותו 

לאסיפה.

לראות  נוכחו  היהודי  לבית  כשהגיעו  והנה 
כל  ונורא,  איום  היה  המחזה  הגוי,  דברי  שצדקו 
לובשת  האשה  נורא,  והקור  פרוצים  החלונות 
והאב  רעבים,  הילדים מסתובבים  בלויים,  בגדים 
שוכב קפוא מקור ובקושי פותח את פיו ומדבר, 
ואין אוכל בבית מלבד כמה חתיכות לחם יבשות. 
את  לתקן  אומן  להזמין  הלוי”  ה”בית  הורה  מיד 
החלונות, לקנות עצים לחמם את הבית, ולהביא 
מהעגלה את האוכל שהכינו לנסיעה - כדי להחיות 

את נפשם של בני הבית.
היה  יכול  לא  חולשתו  מרוב  בעל-הבית  אולם 
אפילו לפתוח את פיו לאכול, בראותו כי כן לקח 
פיו  לתוך  לטפטף  והתחיל  חם  מרק  הלוי  הבית 
במשך כמה שעות טיפה אחר טיפה, עד שלאחר 
לחזור  והתחיל  קצת  גופו  התחמם  שעות  כמה 

לעצמו.
כבר  השתפר  בבית  שהמצב  השמש  כשראה 
להמשיך  אפשר  כבר  עכשיו  ‘נו,  לדחוק:  התחיל 
בנסיעה’, אך הבית הלוי לא הסכים: ‘עכשיו לילה, 
נלון כאן ולמחרת ניסע’. אך למחרת בבוקר שוב 
ישב הבית הלוי להאכיל את בעל הבית והילדים, 
הלוי  הבית  אך  ביותר,  לדחוק  התחיל  השמש 
‘איך אפשר לעזוב אותו? צריך לחכות  לא הבין: 

ויוכל לרדת  שיתחזק 
אמר  מהמיטה’. 
‘הרי  השמש:  לו 
הרבנים  גדולי  כל 

מחכים באסיפה שכל ענייני כלל ישראל תלויים 
בזה, ומרן יודע שכל האסיפה תלויה רק בו, ואיך 

אפשר להתעכב?!’.

ליהודי,  צער  “כשיש  הלוי’:  ה’בית  לו  השיב 
העומדים  דברים  ואפילו  זה,  מפני  הכל  נדחה 
תלוי  ישראל  עם  שכל  ודברים  עולם  של  ברומו 
בהם”. ואכן נשארו שם עוד יום עד שבעל הבית 
התחזק לגמרי, ובטרם נסעו השאיר לו הבית הלוי 
סכום כסף, וגם את מעיל הפרווה שלו להחיות את 
ולא נסעו לאסיפה. ע”כ  וכך חזרו לביתם  נפשו, 

המעשה ונפלא הוא.

ויש להמליץ על זה את דברי חז”ל )בבא בתרא י”א 
קִיֵּם  כְּאִילּוּ  מִיִּשְׂרָאֵל  אַחַת  נֶפֶשׁ  הַמְקַיֵּם  ‘כָּל  ע”א(: 

עוֹלָם מָלֵא’, שאף שהיה הבית הלוי בדרך לאסיפה 
לצורך קיום עולם מלא של כל היהדות החרדית, 
וויתר על הכל בכדי לקיים נפש אחת מישראל, כי 

שווים הם, וכאמור.
)הגאון רבי מאיר צוויבל שליט”א – גליון המאיר(

ארכיון 'עוז והדר'

ארכיון 'עוז והדר'

משפיל  שהאדם  מכך  גדולה 
ומכניע עצמו.

שמואל’  ‘שם  בספר  ועיין 
מסוויסלאוויץ  שמואל  לרבי 
)פרשת קדושים( שכתב: “שסמא”ל 

הוא מנין קל”א, שעל זה אמרו 
סרסורי  תרי  ולבא  עינא  חז”ל 
 ,)130( קל  הוא  עין  כי  דעבירה, 
גָבַהּ  לֹא  ‘ה’  דוד  אמר  זה  שעל 
שאם  מפני  עֵינַי’  רָמוּ  וְלֹא  לִבִּי 
אז  ק”ל,  מנין  שהוא  עין  תשא 
וכן  סמאל”.  מנין  קל”א  יהיה 
)פרשת  עין  הבת  הרה”ק  כתב 
“וענ”וה  עד”ז(:  ונ”ל  ד”ה  וישלח 

גימטריא סמ”אל זה לעומת זה, 
שגדול כוח ענ”וה העולה קל”א, 
הס”מ  את  ולהשפיל  להכניע 
לו  יתן  לבל  קל”א,  ג”כ  העולה 

שום מקום להחטיאו”.
רבינו  משה  על  נאמר  וכן 
)במדבר י”ב, ג’(: “וְהָאִישׁ מֹשֶׁה עָנָו 

פְּנֵי  עַל  אֲשֶׁר  הָאָדָם  מִכֹּל  מְאֹד 
רבינו  דמשה  ומאחר  הָאֲדָמָה”. 
היה שלימות הענווה, הוא הכניע 
מכל  יותר  אחרא  הסטרא  את 
האדמה.  פני  על  אשר  האדם 
הוא  הס”מ  של  תוקפו  כל  שכן 
בגאווה, אבל משהאדם משפיל 
בו  אחיזה  שום  להם  אין  עצמו 

והוא יכול לבטלם.
)הגה”צ רבי מיכל זילבר ראש ישיבת 
זוויעהל – גל’ בים דרך(



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםח מחוברים

תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

השבוע במדור:
האם מי שכבר יצא י”ח קריאת שמע רשאי להפסיק בפסוק ראשון? | 

לדרוש בשבע ברכות בגלל המלוה - האם יש בזה איסור של בפרהסיא

האם מי שכבר יצא י”ח קריאת שמע 
רשאי להפסיק בפסוק ראשון?

שאלה: האם מי שכבר יצא י”ח קריאת שמע 
רשאי להפסיק בפסוק ראשון?

התורה  על  ודעת’  ‘טעם  בספרי  תשובה: 
בדברי רש”י פרשת ויגש )מ”ו, כ”ט( דכשיעקב נפגש 
ותמוה  שמע,  קורא  שהיה  נשקו  לא  יוסף  עם 
ולא  שמע,  קריאת  לקרוא  זו  ברגע  בחר  אמאי 
בשעה  דדוקא  והבאנו  אח”כ,  או  לכן  קודם  קרא 
זאת שנפגש עם בנו שבא בכבוד מלכות, ויהא לו 
כבוד רב מאד, חשש שלרגע יסיח דעתו מייחוד 
)ר”ס  הגר”א  השם ע”כ קרא קריאת שמע, והוכיח 
ס”ו( מכאן כשקוראין פסוק ראשון דשמע ישראל 
אסור להפסיק כלל אף שבשאר פסוקי שמע מותר 

להפסיק מפני היראה והכבוד. 
ולדברינו יש מכאן ראיה דאף שאינו חייב עתה 
בקריאת  דעוסק  היכא  כל  שמע,  קריאת  במצות 
שמים,  מלכות  עול  בקבלת  ראשון  בפסוק  שמע 
לו  אסור  שמע  דקריאת  למ”ע  מכוין  שאינו  אף 
לעול  שמע  קריאת  שקורא  הכא  כמו  להפסיק, 
מלכות שמים ]ולא כקורא בתורה[, אף שיצא כבר 
חיובו, או אינו רוצה לצאת עכשיו, דינא הוא דאין 
עול מלכות שמים,  קבלת  באמצע  כלל  מפסיקין 
עם  רק  אינו  שמים  מלכות  עול  דקבלת  דחפצא 
קיום מ”ע דקריאת שמע. ומזה נלע”ד דאף באומר 
כיון  הקרבנות,  לפני  בבוקר  שמע  קריאת  פרשת 
שמקבל אז עול מלכות שמים אסור להפסיק, שיש 
קורא  שאינו  אף  שמים  מלכות  עול  קבלת  קיום 
לצאת לחיובא, וע”כ יש ליזהר אז לכוין כדין ולא 
“ד’  דבפסוק  מהא  לזה  ראיה  ]וכדמות  להפסיק. 
מפסיקין  אין  כבוד”  ב”יהי  שאומרים  וגו’”  מלך 
י”ב[,  ס”ק  נ”א  סי’  במ”ב  וכמ”ש  לקדושה  אפילו 
וכל זה בפסוק ראשון אבל, אח”כ אפילו בפרשה 

ראשונה, כשאינו קורא לצאת יד”ח 
בחנם,  יפסיק  לא  שמע,  קריאת 
הכבוד  מפני  אפילו  שואל  אבל 
ס”ה  ס”ו  סי’  בביה”ל  וכמובא 

מחידושי הגרע”א. 
חיוב,  שאינו  שאף  מזה  ונראה 
מלכות  עול  ע”ע  שמקבל  כיון 
שמים, צריך שתהא כהלכתה בלי 
לקבל  דצריך  י”ל  וכן  כלל,  הפסק 
כדין  בכוונה  שמים  מלכות  עול 
וגם לומר ברוך שם כבוד מלכותו 
לעולם ועד, כמו אצל יעקב שנזהר 

שלא להפסיק אף שלא קרא לחיובא. ולפי זה ראוי 
ליזהר ולהזהיר שכל פעם שאומרים קריאת שמע 
לקבלת עול מלכות שמים ד’ פעמים ביום )בקרבנות, 
בברכות קריאת שמע, במעריב, ועל המטה( ליזהר לכוין בו 

כראוי שמקבל ע”ע עול מלכותו ית”ש. 
חידוש  מבואר  מתפילין  ספ”ד  ברמב”ם  והנה 
כמעיד  תפילין  בלי  שמע  קריאת  דהקורא  גדול, 
עדות שקר בעצמו, לא מפני שקרא מצות קריאת 
וראוי לקבל  בלי תפילין, אלא תפילין אות  שמע 
בו עול מלכות שמים, ולכן מביאו בהלכות תפילין 
ולא בקריאת שמע, והיינו שמשום התפילין עצמן 

יש לומר בהם קריאת שמע. 
בלי  שמע  קריאת  קורא  שאפילו  דברינו  ולפי 
וראוי  שמים  מלכות  עול  קבלת  בזה  יש  חיובא 
ל”ק  שמע,  קריאת  בו  לומר  תפילין  מצות  מפני 
מה שהעיר במ”ב )תקנ”ה ס”ק ה’( שאומרים קריאת 
שמע במנחה של תשעה באב דהוה תורה דאסור, 
עם  שתהיה  ראוי  תפילין  מצות  הרמב”ם  שלפי 
קבלת עול מלכות שמים בקריאת שמע, ויש קיום 
דקבלת עול מלכות שמים תמיד אף שכבר קרא, 
שפיר כשמניחין תפילין בת”ב במנחה, אף שאין 
אז המ”ע אומר בו קריאת שמע שאז, בקבלת עול 
וכן  דוקא, מצות תפילין כהלכתה,  מלכות שמים 

זצ”ל  שהח”ס  תם  דרבינו  בתפילין 
חשש לקרוא אז קריאת שמע שמא 
תפילין,  בלי  שמע  קריאת  קורא 
בהם  שקורין  מה  א”ש  לדברינו 
לצאת  שרצוננו  כיון  שמע  קריאת 
שיטת ר”ת בתפילין, וכיון שחוששין 
מצות  כראוי  דמקיים  הוא  שבזה 
תפילין, נהגו לומר בו קריאת שמע 
והיינו  גופא,  בתפילין  הידור  שזהו 
שבזה התפילין כמצותה עם קבלת 
עול מלכות שמים, שצריך לכוין כן 
התפילין  זה  באופן  ורק  פעם  בכל 

כהלכתה וכמ”ש. 
שמע  קריאת  כשאומר  ליזהר  יש  זה  ולפי 
פסוק  רק  ואומר  התפלה,  לפני  בבוקר  דקרבנות 
כיון  ראשונה,  פרשה  או  ישראל  שמע  ראשון 
שמים  מלכות  עול  קבלת  דרך  אומר  שעכ”פ 
דוקא, יכוין אז להדיא לא לצאת המ”ע, שבסתמא 
כוונה  צריכות  לא  שמצוות  כהשיטות  חיישינן 
ויצא, ואם כן מקיים המ”ע שלא כמצותה, דהיינו 
מה”ת עם ג’ פרשיות דוקא וכמבואר בלח”מ פ”ב 
דקריאת שמע, וע”כ יש לדקדק ולכוין אז להדיא 
דאפילו  וי”ל  הפוסקים,  לרוב  )ומועיל  לצאת  רוצה  שאינו 
נימא שבעלמא מכוין שלא לצאת יצא היינו דוקא במצוות מעשיות 

שמע  בקריאת  אבל  מעשה,  מבטל  לא  שאמירה  ושופר  כמצה 

ח”א  במועו”ז  בדברינו  ע”ע  בזה,  מבטל  לבד  אמירה  שמצותה 

סי’ כ”ו(, וצריך לדקדק ולכוין כן, ולגר”א זצ”ל אין 

לסמוך על כוונה לא לצאת ואפילו פסוק ראשון 
לא קוראים בקרבנות וא”ש. 

שמע  קריאת  קורא  שאם  נראה  דברינו  ומכל 
דשמע  פסוק  ובאמצע  המטה  על  או  דקרבנות 
או  מצוה  לדבר  ולבטלו  להפסיק  רוצה  ישראל 
קריאת  ויקרא אח”כ  דעתו שיחזור  אפילו  רשות, 
עול  קבלת  שבאמצע  מועיל  לא  מתחילה  שמע 
מלכות שמים אסור להפסיק, והיא גופא האיסור.

ארכיון 'עוז והדר'

פוסק הדור הגאון רבי משה שטרנבוך שליט”א 
מח”ס תשובות והנהגות

הגאון רבי פנחס וינד 
בעמח”ס ברית פנחס ראש בית ההוראה לענייני ריבית

לדרוש בשבע ברכות בגלל המלוה - 
האם יש בזה איסור של בפרהסיא

בחורים  בחיזוק  העוסק  אברך  שאלה: 
התכנסות  שבועות  לכמה  אחת  מארגן  נושרים, 
בעלי  ומביא  ידו,  על  שהתחזקו  הבחורים  לכל 
חיזוק  דברי  בפניהם  שידרוש  גדולים  דרשנים 
להם  ונותן  ה’,  לעבודת  לבבם  המלהיב  ועידוד, 

כוחות לכל השבוע. 
בביתו  ברכות   שבע  כשארגן  הפעמים  באחת 
והשפיע  דרכו  שהתחזק  הבחורים  אחד  עבור 
עליו עד שזכה להקים בית נאמן בישראל, ביקש 

ידוע  דרשן  בעל  שהוא  מגיסו 
לדרוש  לביתו  שיבוא  ומפורסם, 
בפני הבחורים, וגיסו השיב שקשה 
אחר  לזה,  זמן  לו  ואין  להגיע,  לו 
גיסו  ניאות  מרובות  הפצרות 
באותו  בפניהם,  לדרוש  להגיע 
להגיע,  מגיסו  כשביקש  מעמד 
להלוות  יכול  האם  גיסו  לו  שאל 
לו.  הנצרך  מסוים  כסף  סכום  לו 
הוא השיב לו בחיוב, והלוה לגיסו 

הבעל דרשן סכום כסף מסוים.

כשהגיע הבעל דרשן לדרוש, עלה בליבו שיש 

גיסו  שהרי  רבית,  של  שאלה  כאן 
לדרוש  בא  והוא  כסף  לו  הלוה 
בגלל  בא  שאינו  ואף  בביתו, 
וגם ללא ההלואה  לו כסף,  שהלוה 
גיסו,  לכבוד  לדרוש  מסכים  היה 
ברבים  דורש  הוא  הרי  מקום  מכל 
קס  )סי’  בשו”ע  ומבואר  ובפרהסיא, 
סעי’ ז( שאף בדבר שהיה עושה בלא 

ההלואה, אם עושה זאת בפרהסיא 
כרבית,  מחזי  משום  אסור  וברבים, 
וא”כ אסור לו לדרוש ברבים בבית 

גיסו. ויש לדון האם יש אמת בדבריו או לאו.

ארכיון 'עוז והדר'



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםט מחוברים

תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

שאלה נוספת: בבית מדרש אחד לא היה 
שבועות  כמה  וחיפשו  השנה,  בראש  תוקע  בעל 
את  ולהוציא  לתקוע  שיבוא  מומחה  תוקע  בעל 
הרבים ידי חובתם, הגבאים שמו עיניהם על בעל 
ניאות  לא  הוא  אולם  שמים,  וירא  מומחה  תוקע 
לבוא ולתקוע, ואמר שהוא מעדיף להתפלל בבית 
מדרש אחר, וכן הוא מעדיף שלא לתקוע בראש 
השנה וכדו’, לכן ביקשו מרב בית הכנסת שישכנע 
מדרש.  בבית  לתקוע  שיבוא  תוקע  הבעל  את 
אחר שרב הכנסת דיבר עמו, לא נשארו לו הרבה 

ברירות והסכים לתקוע באותו בית מדרש. 
גבול,  היה  לא  והמתפללים  הגבאים  לשמחת 
נזכר הבעל תוקע שהוא  ימים  אולם לאחר כמה 
שרק  הכנסת  בית  לרב  מכובד  כסף  סכום  חייב 
בגללו הסכים לבוא ולתקוע, ואף שהסכים לבוא 
לא בגלל ההלואה אלא בגלל כבוד הרב, מכל מקום 
)סי’ קס  הרי הוא תוקע בפרהסיא, ומבואר בשו”ע 
סעי’ ז( שאסור לעשות למלוה טובה בפרהסיא אף 

שהיה עושה כן גם בלא ההלואה. 
האם מותר לו לבוא ולתקוע או שיש בזה איסור. 

תשובה: באופן שבא לדרוש או לתקוע בגלל 
ההלואה שהלוו להם כסף - יש בזה איסור, ואסור 

לעשות כן. 
לכבוד  לתקוע  או  לדרוש  שבא  באופן  אבל 
המלוה עצמו, והיה עושה כן גם בלא ההלואה - יש 

להקל בזה, אף שעושה כן בפרהסיא. 

סברת הדברים: נפסק בשו”ע )סי’ קס סעי’ ז( 
מכל  ההלואה,  בלא  גם  עושה  שהיה  בדבר  דאף 
איסור,  בזה  יש  בפרהסיא  כן  עושה  אם  מקום 

משום מחזי כרבית. 
ולכאורה לפי זה גם כשבא לדרוש בפני רבים, 
בפרהסיא,  נקרא  זה  הרי  רבים,  בפני  לתקוע  או 
בזה  יהיה  וכדו’,  שהזמינו  למי  כסף  חייב  ואם 
איסור של בפרהסיא, וכעין מה שמצינו בפוסקים 
הרב  שו”ע  מהרש”ל,  בשם  )סק”א(  קסו  סי’  ]ש”ך 
דלכבד  טז([  סעי’  קלא  )כלל  אדם  חכמת  יא(,  )סעי’ 

גם  א”כ  בפרהסיא,  נקרא  בסנדקאות  המלוה  את 
לתקוע בשופר או לדרוש ברבים נחשב בפרהסיא, 

ויש בזה איסור. 
מן  לאחד  כסף  חייב  שאם  פשוט,  דזה  ונראה 
מהשומעים  לאחד  או  מדרש,  בבית  המתפללים 
איסור,  בזה  ואין  לפרהסיא,  נחשב  לא  דרשתו, 
ואינו  זה,  מתפלל  לכבוד  שבא  מחזי  לא  שהרי 
בא  שהרי  זה,  מלוה  לכבוד  במיוחד  שבא  מוכח 
לדרוש ולתקוע בפני רבים, ולא מצינו שאם חייב 
בזה  יהיה  והשומעים  היוצאים  מן  לאחד  כסף 

איסור. 
וכעין זה כבר כתבנו )ח”א תשובה פד( שאם הולך 

להשתתף בחתונה של בן המלוה אין בזה איסור 
בא  מי  בשביל  ידוע  שאינו  כיון  בפרהסיא,  של 
מחותן  או  זה  מחותן  בשביל  בחתונה,  להשתתף 
אחר, וכ”ש בנידון דידן שיש עשרות אנשים בבית 
ועשרות בחורים שבאים לשמוע דרשתו,  מדרש, 
דנראה שאם חייב כסף לאחד השומעים אין בזה 

איסור, שאינו ידוע ונראה לכבוד מי בא לדרוש. 
אלא שעדיין יש לדון כשבא באמת לכבוד אחד 
וכדוגמאות  כסף,  לו  חייב  שהוא  השומעים  מן 
דידן, שבא לכבוד גיסו המארגן או לכבוד רב בית 
בגלל  בא  שלא  אלא  כסף,  להם  שחייב  הכנסת 
ההלואה אלא בא בגלל האנשים שחייב להם כסף, 
אנשים  שאם  אפשר  וא”כ  ההלואה,  בגלל  שלא 
ואף שאינו  זה,  יודעים שבא בגלל אדם  מבררים 
כסף  להם  הרי מאחר שחייב  בגלל ההלואה,  בא 

איכא איסור של בפרהסיא. 
לפני  גיסו,  לכבוד  לדרוש  רגיל  היה  כבר  ואם 
שהלוה לו כסף או שהיה בעל תוקע לפני שהרב 
בפרהסיא,  של  איסור  בזה  אין  כסף,  לו  הלוה 
וכמבואר בפוסקים ]ש”ך )סי’ קסו סק”א בשם מהרש”ל(, 
והפוסקים הנ”ל[ שאם כבר עשה כן לפני שהלוהו 
ההלואה,  בלא  לכבודו  שעושה  לכולם  וידוע 
לפני  כן  עשה  שלא  באופן  אבל  איסור,  בזה  אין 

ההלואה, לכאורה יש בזה איסור של בפרהסיא. 
זו,  בשאלה  להקל  נראה  העיון  לאחר  מיהו 

מכמה טעמים:

האם יש בכוח של אדם אחד לאסור לכולם
אחד  אדם  של  בכח  שאין  לומר,  מקום  יש  א. 
הנאה  בזה  שיש  פעולה,  לעשות  ללוה  לאסור 
הוא  בפרהסיא  של  האיסור  דכל  אנשים,  להרבה 
שאסור להנות את המלוה בלחוד, וכדוגמאות של 
וההנאה  סנדקאות  או  עליה  לו  שנותן  הפוסקים 
והנאה  טובה  כשעושה  אבל  בלחוד,  למלוה  הוא 
להרבה אנשים יחד, לא מצינו שאחד מן השומעים 
ולכן  והמקבלים,  השומעים  לכל  איסור  יעשה 
כשבא לדרוש לפני הרבה אנשים, אף שהוא בא 
לכבוד המלוה, לא מצינו בזה שיהיה איסור לכל 

האנשים בגלל אחד. 
מכל  להיתר,  בפירוש  בזה  מצינו  שלא  ואף 
יש  מחזי,  משום  אלא  אסור  שאינו  בדבר  מקום 
היתרים  עוד  בצירוף  ועכ”פ  בזה,  להקל  מקום 

דלהלן ודאי יש להקל בזה. 

אין ידוע אם מקבל כסף על דרשתו ותקיעתו
ב. סברא נוספת יש לומר, כי אין אנשים יודעים 
ואם  דרשתו,  על  כסף  מקבל  דרשן  הבעל  אם 
וכשמקבל  פעולתו,  על  כסף  מקבל  תוקע  הבעל 
כסף הרי אין בזה איסור, שהרי אינו עושה טובה 
למלוה אלא מקבל כסף על זה, וכיון שאין ידוע 
אם מקבל כסף או לאו, אפשר שאין בזה האיסור 

כסף  מקבל  אינו  שלמעשה  ואף  בפרהסיא,  של 
על דרשתו ותקיעתו, מכל מקום כיון שאין ידוע 
ברבים אם מקבל כסף או לאו, אפשר דלא נחשב 
לפרהסיא, ועכ”פ לצירוף ודאי אפשר לקבל היתר 

זה. 

יש להקל לצורך מצוה
שמצינו  בזה,  לומר  אפשר  נוספת  סברא  ג. 
לצורך  רבית  נותן  שאם  א(  סעי’  קעב  )סי’  ברמ”א 
ולדוגמא  מצוה, אפשר להקל בזה ברבית דרבנן, 
לשבת  מדרש  בבית  מקום  למלוה  נותנים  שאם 
להקל  מקום  יש  מצוה  הוא  שהמקום  כיון  עליו, 
הרי  דידן  בנידון  גם  זה  ולפי  דרבנן,  ברבית  בזה 
הרבית הוא צורך מצוה שהוא דורש ברבים ומחזק 
את  מוציא  וכן  ה’,  לעבודת  לבבם  את  ומלהיב 
הרבים ידי חובתם בתקיעת שופר, ויש בזה ההיתר 

של צורך מצוה. 
ואף שהש”ך )סק”ט( חולק על הרמ”א וסובר שאי 
אפשר להתיר לתת רבית לצורך מצוה, מכל מקום 
וכל  ההלואה,  בגלל  כן  עושה  דידן שאינו  בנידון 
כרבית,  ומחזי  בפרהסיא  משום  רק  הוא  האיסור 
יש לצרף כסניף את דעת הרמ”א להקל כשהרבית 
אם  לדון  יש  בדעת הש”ך  ואף  צורך מצוה,  הוא 

יחלוק בכה”ג, שאינו נותן עבור ההלואה. 
לתת  הפוסקים  אסרו  אמאי  זה,  לפי  לדון  ויש 
להקל  אפשר  הרי  למלוה,  עליה  או  סנדקאות 
משום צורך מצוה, שהרי הסנדקאות והעליה הם 
צורך מצוה, ואפשר דלא הקילו בזה במקום שאין 
בזה צורך, שהרי אין לו הכרח לתת עליה למלוה 
דווקא, או לתת סנדקאות למלוה דווקא, ולכן אינו 
נחשב למצוה שיתירו בשביל כך ]וכעין זה מצינו 
בשו”ע הרב )או”ח סי’ רמב סעי’ ט( ובשו”ת מהר”י הלוי 
הוא  מצוה,  לצורך  ברבית  ללות  שההיתר  ה(  )סי’ 

רק כשאין לו אפשרות אחרת לקיים את המצוה, 
יכול לקיים את המצוה באופן אחר לא  אבל אם 
שנותן  ההיתר  לגבי  הדין  הוא  וא”כ  בזה,  הקילו 
רבית לצורך מצוה, ג”כ מסתבר דהיינו רק כשאינו 
יכול לקיים באופן אחר[, משא”כ כאן שאין לו מי 
שיבוא לדרוש, או מי שיתקע להוציא את הרבים, 
להקל  ויש  מצוה,  לצורך  שנחשב  מסתבר  ודאי 

בזה. 
להקל  אפשר  סברות  הנך  כל  בצירוף  ועכ”פ 
בנידונים הנ”ל, לבוא לדרוש, ולהוציא את הרבים 

בתקיעת שופר.      
וכל זה כשבא לכבוד המלוה אף בלא ההלואה, 
ובזה הנידון הוא רק משום בפרהסיא, ויש מקום 
להקל בזה, אבל אם באמת בא רק בגלל ההלואה 
של המלוה, יש בזה איסור גמור, שהרי מהנה את 
המלוה בגלל ההלואה, ומשום צורך מצוה בלחוד, 
אי אפשר להקל, וכמו שמחמיר הש”ך שלא להקל 

אף לכבוד מצוה. 

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

הסכיתו אלי אחי ורעי היקרים, מה אומר ומה 
בקלות  עלי  עברה  הזו  החתונה  תקופת  אדבר: 
שלא תיאמן, כאשר סיימתי את ימי השבע ברכות 

באורח פלא ללא שום חוב כלל.
דרך  מיוחדת  תרומה  היתה  הכותרת  גולת 
מחותני הראשון, אשר השיג עבורי עזרה ממקור 
העברה  לעזרה,  אליו  שאפנה  ומבלי  ידוע  לא 
בנקאית בסכום פנטסטי של ארבעים ושניים אלף 

וחמש מאות שקלים!

הלזו,  העצומה  הפנים  בהארת  די  לא  ואם 
העברה  אותה  בוצעה  מתי  ושמעו  הסכיתו 
מפתיעה: ביום י”ב בסיון, יום חתונת בנו של ידידי 

ר’ זרח!
משמים הראו לי פנים שוחקות, לא די בהרחבה 
אלא  מפתיע,  באופן  לראות  שזכיתי  הגדולה 
בו  הזה  ביום  דווקא  הגיעה  הגדולה  שהישועה 
ידידי השיא את בנו, כמי שאומר: “לא השאירו לך 

מקום לטעות, מכאן צמחה ישועתך”.

לשלם  כדי  אף  לי  הספיק  הכסף  זו  בחתונה 

את חלקי בדמי השכירות לזוג הצעיר עבור שנה 

חתונה  לערוך  זכיתי  מכן  לאחר  שנה  מראש! 

נוספת... אבל שם היה הכל כרגיל, שום הפתעות 

יוצאות דופן לא המתינו לי בבנק, אלא התמודדתי 

כאחד האדם...

הודו לה’ כי טוב כי לעולם חסדו.
)בטחוני בצורי(

המשך מעמ' ד'



יִשְׂרָאֵל  לִקְרַאת  וַיַּעַל  מֶרְכַּבְתּוֹ  יוֹסֵף  וַיֶּאְסֹר 
אָבִיו גּשְֹׁנָה וַיֵּרָא אֵלָיו וַיִּפֹּל עַל צַוָּארָיו וַיֵּבְךְּ עַל 
צַוָּארָיו עוֹד )מו, כט(. וברש”י אבל יעקב לא נפל 
- שהיה קורא את  ולא נשקו  יוסף  על צווארי 

שמע. 
מובא בספר גור אריה למהר”ל )מו כט( מדוע 
קורא,  שהיה  שמע  לקריאת  הזמן  נתייחד 
בנו  יוסף  את  וראה  יעקב  בא  שכאשר  לפי 
מלך, נתמלא לבו אהבת ויראת השם בהכרה 
ושלימות  טובות  הם  מידותיו  איך  מלאה 
מידת  והיא  ליראיו,  טוב  שכר  ומשלם 
הם  מיד  טוב  להם  יקרה  אשר  החסידים 
מתדבקים אל הקדוש ברוך הוא על הטובות 
והאמת שעשה עמהם, והנה זהו קריאת שמע 
ואהבתו,  שמים  מלכות  ויחוד  עול  בקבלת 

ולכן היה ראוי ליעקב לקרוא קריאת שמע 
וראה אותו מלך אחר  יוסף  כאשר בא אליו 

הצער הגדול שהיה לו בעבורו.
דיבורים נשגבים אלו של המהר”ל עשויים 
שהביאם  ולאחר  פנים,  בכמה  להתפרש 
הענין  פירש  נודע(  ד”ה  תרל”ז  )ויגש  אמת  השפת 
זה  ידי  שעל  לנפשו  ירא  היה  כי  כפשוטו, 
ישכח  בנו  ליוסף  לבו  שנתמלא  האהבה 
ממנו אהבת הבורא יתברך, לכן לפני ששמח 
והתענג מראיית יוסף שכל כך ציפה וחיכה 
לראותו, מקודם התדבק בהקדוש ברוך הוא 

ועל ידי זה נשכח ממנו האהבה הגשמית.
ע”ה  חיים  החפץ  על  מסופר  זה  וכענין 
הצדיק  חביבו  בנו  הסתלקות  בעת  שאמר 
את  שלימות  ביתר  לקיים  יוכל  כעת  כי  ז”ל 

‘ואהבת את ה’ אלהיך בכל  )דברים ו ה(  הפסוק 
באהבה  יתברך  השם  את  ולעבוד  לבבך’ 
כבר  בנו  את  שחיבב  האהבה  גם  כי  יתירה, 
יוכל גם כן להקדישה לקדושת שמו יתברך.   
והנה גם במסכת זו של אהבת השם קיים 
)ראה תנחומא  לבנים’  סימן  ‘מעשה אבות  הכלל 
דרכי  את  לאמץ  בזה  נקראים  ואנו  ט(,  לך  לך 

מידותיהם  את  וללמוד  הקדושים  האבות 
זה  בענין  ללמוד  ניתן  רבות  התרומיות. 
השפתי  שהביא  כמו  ויוסף,  יעקב  מפגישת 
צדיק )ויגש לא( ששמע מזקינו החידושי הרי”מ 
ע”ה ששיבח את דברי המהר”ל הנ”ל, אמנם 
שהוא  כך  על  התבטא  זלה”ה  מקאצק  הרבי 

דבר קטן למעלת קדושת האבות. 
וליישב דברי זקינו ז”ל כתב השפתי צדיק 
דרך  הכין  אבינו  שיעקב  כוונתו  שנראה 
ישראל, שבכל עת  כלל  כל  עבור  זו  עבודה 
שיתעורר בליבם איזה אהבה וחיבה שיוכלו 
ברש”י  מובא  ולכך  יתברך,  להשם  להטותה 
ואז  הפשוט  פירוש  מזה  שנעשה  זו  כוונה 
וכן  זו,  למדרגה  לבוא  ישראל  איש  כל  יוכל 
להכין  הקדושים  האבות  עבודת  רוב  היה 
נקראו  ]ולכך  ישראל  לכלל  עבודה  דרכי 
תרמ”ה  )וירא  אמת  השפת  שביאר  כמו  אבות, 
בני  עבודת  שכל  טעם:  בטוב  בפרשת(  ד”ה 

וכו’ הכל בכח מעשיהן של האבות,  ישראל 
וגו’,  וביתו’  בניו  יצוה  אשר  ‘למען  דכתיב 
איזה  פטירתו  בעת  מצוה  מצינו שהיה  ולא 
האבות  מעשה  שבכל  הפירוש  אך  צואה, 
לעמוד  העתידין  הדורות  כל  עם  נשתתפו 
שום  היה  שלא  אבות  נקראו  ולכן  מהם, 
עובדא לעצמותם רק בשם כל ישראל, כמו 
שאנו עושין בשם כל ישראל, ומצד זה נוכל 
מפני שהם  אבות  להתקשר במעשה  אנחנו 
לשון  הוא  וצוותא  במעשיהם,  אותנו  כללו 
מעשה  בכל  וגו’  יצוה’  ‘אשר  התקשרות, 
האלה  כדברים  מצאתי  שוב  כנ”ל,  שעושה 
הקדושים  האבות  אכן  לוי[,  קדושת  בספר 
ומסירות  דביקותם  גודל  לשער  אין  עצמם 
שמלאכי  עד  יתברך  להשם  תמיד  נפשם 

השרת נתקנאו בהם.

מעשה אבות סימן לבנים גם באהבת השם יתברך

מילתא דפליאה

השתיקה כעין קמיע המציל את אדם מן היסורים 
בָּנָיו וּבְנֵי בָנָיו אִתּוֹ בְּנתָֹיו וּבְנוֹת בָּנָיו וְכָל זַרְעוֹ הֵבִיא אִתּוֹ מִצְרָיְמָה )מו ז(.

לפעמים נדרש מהאדם לשתוק כדי שעל ידי זה תבוא ישועתו, ובמה דברים 
אמרים, כשחלילה וחס מתרגש על האדם יסורים מן השמים שאז העצה הטובה 
היא לשתוק ולא להתרעם על מידותיו של הקב”ה ולקבלם באהבה, כמו שאמרו 
)ברכות סב.( קבלה דיסורי שתיקותא ומבעי רחמי ]ופירש בערוך )ערך קבל( שהשתיקה 

ובקשת הרחמים היא כעין קמיע המציל את אדם מן היסורים[. וכאשר מקבל 
את היסורים באהבה זוכה שירחמו עליו מן השמים ויטיבו אחריתו, כמו שכתב 
האור החיים הקדוש )בראשית מו ז(, בשעה שירדו אבותינו למצרים היו מהם שקבלו 
כל  גם  נצלו  ובזכותם  השעבוד  שלט  לא  ובהם  באהבה,  הגזירה  את  עליהם 
יסורים באהבה אז התחיל קושי  ורק לאחר שנפטרו אותם שקבלו  בני דורם, 
השעבוד, אבל אותם שירדו למצרים בעל כרחם לא עמדה זכותם להצילם מן 
השעבוד, ולכן מצינו שיוכבד בת לוי ושרח בת אשר לא הגינה זכותם על ישראל 
מן השעבוד, וטעם הדבר כי לא ירדו למצרים אלא בעל כרחם. ובזה יובן לשון 
הכתוב )שם( ‘בניו ובני בניו אתו בנותיו ובנות בניו וכל זרעו הביא אתו מצרימה’, 
כי הבנים ירדו ‘אתו’ מרצונם, ואילו הבנות, וכן ‘זרעו’ שהם בני הבנות, לא ירדו 
מרצונם, והיו מסתפקים בדעתם האם לרדת ולהתענות בשעבוד מצרים ולפרוע 

שטר חוב הגלות, ורק יעקב הוא שהביאם אתו למצרים.



ברזא דאח"ד

יִשְׂרָאֵל  לִקְרַאת  וַיַּעַל  מֶרְכַּבְתּוֹ  יוֹסֵף  וַיֶּאְסֹר 
וַיֵּבְךְּ  צַוָּארָיו  עַל  וַיִּפֹּל  אֵלָיו  וַיֵּרָא  גֹּשְׁנָה  אָבִיו 
לפרש  כתב  רש”י  כט(.  )מו  עוֹד  צַוָּארָיו  עַל 
והוסיף  יוסף  שהרבה  רבוי,  מלשון  ‘עוד’ 
נפל  לא  יעקב  אבל  הרגיל,  על  יותר  בבכי 
רבותינו  ואמרו  נשקו,  ולא  יוסף  צוארי  על 

הטעם שהיה קורא את שמע. 
נפשך אם לא  ונתקשו המפרשים דממה 
היה אז זמן קריאת שמע מדוע קרא יעקב 
את  לקרוא  הזמן  אז  היה  כן  ואם  אבינו, 
ותירץ  קרא.  לא  הצדיק  יוסף  מדוע  שמע 
היה  שיוסף  חכמים(  בשפתי  )הובא  יעקב  הנחלת 
עסוק במצות כיבוד אביו, ועל כן היה פטור 
מקריאת שמע כדין העוסק במצוה פטור מן 

המצוה )סוכה כו. שו”ע או”ח סי’ לח ס”ח(.

הצדיקים הדבקים בקב”ה צריכים 
שמירה שלא תצא נפשם מגודל 

הדביקות
הידוע  פי  על  אחר,  באופן  לתרץ  ונראה 
ודרגת  מעלת  הקדושים  בספרים  ומבואר 
השם  את  בעבודתם  אשר  הצדיקים, 
יתברך בדביקות עצומה בקדושה ובטהרה 
זוכים  ומלאכים  כשרפים  ובסילודין 
קרובים  היותם  עד  הגשמיות,  להתפשטות 
נשמתם  ולהסתלקות  ממציאות  להיבטל 
ואהבת  והשתוקקות  כיסופין  רוב  מחמת 
את  להציל  וכדי  בהם,  בערה  אשר  השם 
נפשם חייבים הם להתעסק בדבר גשמי או 
שיעמדו עליהם אנשי ביתם לשמור עליהם 
מן  יסתלקו  לבל  ולעוררם  יתירה  בשמירה 

העולם הזה בשעת דביקותם.

פטירת הרמ”ע מפאנו ע”ה בשעת 
קריאת שמע

מפאנו  הרמ”ע  הרה”ק  על  נודע  וכך 
לשמירה  שהוצרך  מאמרות(  עשרה  )בעל  ע”ה 
דביקות  מרוב  מגופו  נפשו  תיפרד  שלא 
קורא  שהיה  בעת  הגשמיות  להתפשטות 
קודם  ויום  יום  בכל  ולכן  שמע,  קריאת 
בו  מתבודד  שהיה  המיוחד  לחדר  כניסתו 
מאהבתו  העולמים  בחי  נשמתו  ומקשר 
זמן  לקבוע  נוהג  היה  יתברך,  בו  ודביקותו 
שיפסיקנו  עד  ויעוררו  שיבוא  למשמשו 
בעיר,  דליקה  נפלה  אחת  פעם  מדביקותו. 
ומחמת הבהלה שכח המשמש ולא בא בזמן 
שקבע לו רבו, ולאחר זמן מועט כשנזכר על 
כך מיד בא ונכנס לחדרו, אולם מצאו שכבר 
נצרר בצרור החיים ויצאה נשמתו הקדושה 

באחד על ידי מיתת נשיקה.

פטירת המגיד מזלאטשוב בעת רעוא 
דרעוין מתוך דביקות עד כלות הנפש 
זלה”ה  מזלאטשוב  המגיד  פטירת  ועל 
פטירתו  קודם  שנתיים  לערך  כי  מסופר, 
הוצרכו לשמור עליו שלא תצא נשמתו מרוב 
בעת  קודש  בשבת  וביחוד  בבוראו,  דביקות 
רעוא דרעוין, ואירע מעשה בכ”ה באלול שנת 
תקמ”א בעת רעוא דרעוין בשבת קודש פרשת 
שרעפים  אחוז  כולו  כל  היה  נצבים-וילך, 
מרוב  הנפש  כלות  עד  עולם  בבורא  ודבוק 
ובאמצע  הוא,  ברוך  לבורא  ותשוקה  חיבה 
אמירת מאמר ‘תא חזי’ מזוהר הקדוש )יתרו פח:( 
הנדפס בסידורים, בשעה שאמר ‘ובהאי רצון 
אסתלק משה נביא מהימנא קדישא מעלמא’ 
הגיע להתפשטות הגשמיות, וכשראתה זאת 
ר’  הצדיק  אחיה  את  הזעיקה  הצדקת  בתו 
וכבר  המועד  את  איחר  כשהגיע  אך  יצחק, 

נסתלק לבית עולמו.

עבודת התפילה של היהודי הקדוש 
מפרשיסחא במסירות נפש ממש 

הקדושים  בספרים  מובא  לזה  בדומה 
זלה”ה  מפרשיסחא  הקדוש  היהודי  על 
עבודתו  באמצע  היתה  שהסתלקותו 
עניני  כל  שהיו  דרכו  וכידוע  בתפילה, 
תפילותיו במסירות נפש, ובאמת בסוף הלך 
וכך  בתפילתו.  נפש  מסירות  מתוך  לעולמו 
הקדושים  מאותם  שהיא  נשמתו  על  העיד 
וממילא  השם,  קדושת  על  נפשם  שמסרו 
מוכרח להיות פטירתו על ידי דביקות, ובכל 
תפילה שצמאה נפשו להשם יתברך ומתדבק 
בו יתברך, אז השם יתברך חונן אותו ומשיב 
ואחר  ידו,  על  בעבודה  שיוסיף  נפשו  לו 
תיכף  לטעום  ומוכרח  מאד  נחלש  התפילה 
לבדו  להניחו  שלא  וגם  שתיה,  או  אכילה 
בבית. ובימיו האחרונים נזהרו לשמור מאד 
טעימה  באיזה  מוכנים  תמיד  לידו  ועמדו 
התפילה,  סיימו  אחר  ומיד  תיכף  לו  ליתן 
אמנם בפעם האחרונה נתעכב הדבר ותיכף 
קדושים  דיבורים  ומתוך  הארץ,  על  נפל 
בדביקות עצומה שנמשכה ל”ו שעות נפרד 

מהאי עלמא ונסתלק לעולם העליון.

תשוקתו הגדולה של הנועם אלימלך 
להיפרד מעולם הזה ולהתקרב 

למקור הקדושה
ר’  הרבי  הרה”ק  של  בקודש  עבודתו  גם 
היתה  כרוכה  זלה”ה  מליזענסק  אלימלך 
תדיר במסירות נפש, כשכל רצונו ותשוקתו 
ולעמוד  החומרי  הזה  מעולם  להיפרד 
העב,  החומר  לבוש  מבלי  הקדושה  במקור 

בעת  גדולה  מתיקות  כשהרגיש  כך  ובשל 
שאמר קדושת ‘כתר’ בשבת קודש היה ירא 
מגודל מתיקות  הנפש  כלות  לו  תהיה  שלא 
עליו  והביט  בידו  שעון  ולקח  הנערב,  אור 
הנפש  את  להחזיק  יוכל  זה  ידי  שעל  כדי 
כדי עבודתו  תוך  הימים,  הגוף. באחד  בתוך 
התעלף  העולמים,  בחי  בדביקות  הקדושה 
הרבי ר’ אלימלך וכל הפעולות שעשו להעירו 
לא הועילו מאומה. נבוכים ואובדי עצות קמו 
משה  אברהם  ר’  להרה”ק  ונסעו  החסידים 
פיו כדת מה  לשאול את  מפשעווארסק ע”ה 
מגושם  אדם  בן  שיביאו  להם  ויעץ  לעשות, 
חוטא ומחלל שבת ויבקשו ממנו לגעת בידו 
הקדושה של הרבי. כששבו מנסיעתם עשו 
כעצתו, ויהי, אך נגע המחלל שבת בידו של 

הרבי ומיד נתעורר מדביקותו העילאית. 

אין הצדיקים נמנעים מלהתקרב 
לאור העליון אף בידיעה שיגיעו עד 

כלות הנפש
סיפורים אלו הם מקצת דמקצת משבחם 
של קדושי עליון צדיקי הדורות אשר כל ימי 
חייהם מקיימים כל מצוה ומצוה בדביקות 
נפשם  כלות  עד  אלקים  וקירבת  עצומה 
היום’  כל  הורגנו  עליך  ‘כי  בבחינת  ממש 
הקדוש  החיים  האור  גילה  וכך  כג(,  מד  )תהלים 

)ריש פרשת אחרי( טפח ממדרגותיהם הקדושים 

והנשגבים בפירושו על מיתת נדב ואביהוא, 
והמקובלים  הדורות  גדולי  התייגעו  ורבות 
לבאר דבריו הטמירים והנעלמים בפירושו 
בזה  ואביהוא  נדב  שמתו  דבריו  ותוכן  שם, 
הקודש,  בחיבת  עליון  אור  לפני  שנתקרבו 
הצדיקים,  מתים  שבה  הנשיקה  סוד  והוא 
‘וימותו’ הפלאת חיבת  ורמז הכתוב בתיבת 
במיתתם  מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים, 
נעימות  לדביקות  מלהתקרב  נמנעו  לא 
מתיקות,  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות 

עד כלות נפשותם מהם.   

יוסף שמר על אביו שלא יסתלק 
לעולמו מרוב דביקות

יוסף לא קרא  ניתן להבין מדוע  זו  בדרך 
הדורות  בצדיקי  אם  שכן  שמע,  קריאת 
נאמר כך, על אחת כמה וכמה יעקב אבינו 
זו,  בבחינה  היה  בוודאי  האבות  בחיר  ע”ה 
יוסף להשגיח על אביו בשעה  ולכן הוצרך 
שהוא קרא את שמע שלא תצא נפשו מרוב 
דביקות, ועל כן נפל על צוארו כדי להחזיקו 
בכלל  זה  שגם  להוסיף  ויתכן  הזה,  בעולם 
עסוק  היה  שיוסף  יעקב  הנחלת  דברי 

במצות כיבוד אביו לשמור ולהשגיח עליו.

אהבת ה’ הבוערת בלב הצדיקים כרשפי אש
הוֹצִיאוּ כָל אִישׁ מֵעָלָי וגו’ )מה, א(.

שאין  במקום  מ”ה(  פ”ב,  )אבות  חז”ל  אמרו 
בספרי  איש.  להיות  השתדל  אנשים 
החסידות ביארו בזה שני דרכים, ושניהם 
לו לאדם לעבוד  כי אל  מוליכים להבנה 
וחלילה  אנשים,  בין  כשהוא  רק  ה’  את 
בצורה  ה’  את  יעבוד  אנשים  כשאין 
הוא  כאשר  היא  נוספת  ודרגה  אחרת, 
מוטל  ה’  העובד  ועל  אנשים  בין  נמצא 
שיעשה מעשיו בהרגשה כאילו ואין איש 
עמו וכל מעשיו הם רק לשם שמים, ובכך 
רמוזים  ושניהם  שלימה,  עבודתו  תהיה 

בדברי התנא במשנתנו.
הדרך האחת יסודית ביראת ה’ ויראת 
חטא ואין עניינה חסידות כלל. והיא מה 
שמים  ירא  אדם  יהא  ‘לעולם  שאומרים 
בסתר ובגלוי’, והכונה שגם כשנמצא לבדו 
שנאמר  כמו  הרואהו  יתברך  מה’  יירא 
במסתרים  איש  יסתר  ‘אם  כד(  כג  )ירמיה 

משלו  כך  על  ה’’.  נאום  אראנו  לא  ואני 
פירות  לקטוף  שנכנס  לאדם  המושלים 
משדה של אחר ללא רשותו, והעמיד את 
להזהיר  כדי  השדה  בפתח  לשמור  בנו 
אותו אם יבואו בני אדם. באמצע הקטיף 
מעשיו,  את  שרואים  לאביו  הבן  צעק 
ולא  סביב  הביט  מהשדה  האב  וכשיצא 
ראה שום אדם שרואה את מעשיו. אמר 
לו בנו, מן השמים מסתכלים ורואים את 

כל מעשיך.
שאין  ‘במקום  משנתנו  דברי  ואלו 
אנשים השתדל להיות איש’, כפי שכתב 
זקן  מחכם  ושמעתי  שמואל:  במדרש 
כלומר  אנשים’  שאין  ‘ובמקום  שאמר, 
בחדרי  אתה  רק  איש  שום  שם  שאין 
חדרים ואין רואך ויודעך, ולכן לא תאמר 
אחטא כי מי רואני ומי יודעני, רק אפילו 
אתך  איש  ואין  אנשים’  שאין  ‘במקום 
איש’  להיות  ש’תשתדל  צריך  שם  בבית 

צדיק ישר ונאמן.

‘תמים תהיה’ גם כשאתה ‘הצנע 
לכת’

מה טוב להביא בעניין זה מה שפירש 
ע”ה,  מניקלשבורג  שמעלקא  רבי  הרה”ק 
דהנה בשתי מצוות נאמר ‘עם ה’ אלהיך’ 
יג(,  יח  )דברים  ה’ אלהיך’  ‘תמים תהיה עם   -
וביאר,  ו ח(,  )מיכה  ‘והצנע לכת עם אלהיך’ 
הם  אלו קשורים  ללמד שפסוקים  שבא 



מילין יקירין

בעת  גדולה  מתיקות  כשהרגיש  כך  ובשל 
שאמר קדושת ‘כתר’ בשבת קודש היה ירא 
מגודל מתיקות  הנפש  כלות  לו  תהיה  שלא 
עליו  והביט  בידו  שעון  ולקח  הנערב,  אור 
הנפש  את  להחזיק  יוכל  זה  ידי  שעל  כדי 
כדי עבודתו  תוך  הימים,  הגוף. באחד  בתוך 
התעלף  העולמים,  בחי  בדביקות  הקדושה 
הרבי ר’ אלימלך וכל הפעולות שעשו להעירו 
לא הועילו מאומה. נבוכים ואובדי עצות קמו 
משה  אברהם  ר’  להרה”ק  ונסעו  החסידים 
פיו כדת מה  לשאול את  מפשעווארסק ע”ה 
מגושם  אדם  בן  שיביאו  להם  ויעץ  לעשות, 
חוטא ומחלל שבת ויבקשו ממנו לגעת בידו 
הקדושה של הרבי. כששבו מנסיעתם עשו 
כעצתו, ויהי, אך נגע המחלל שבת בידו של 

הרבי ומיד נתעורר מדביקותו העילאית. 

אין הצדיקים נמנעים מלהתקרב 
לאור העליון אף בידיעה שיגיעו עד 

כלות הנפש
סיפורים אלו הם מקצת דמקצת משבחם 
של קדושי עליון צדיקי הדורות אשר כל ימי 
חייהם מקיימים כל מצוה ומצוה בדביקות 
נפשם  כלות  עד  אלקים  וקירבת  עצומה 
היום’  כל  הורגנו  עליך  ‘כי  בבחינת  ממש 
הקדוש  החיים  האור  גילה  וכך  כג(,  מד  )תהלים 

)ריש פרשת אחרי( טפח ממדרגותיהם הקדושים 

והנשגבים בפירושו על מיתת נדב ואביהוא, 
והמקובלים  הדורות  גדולי  התייגעו  ורבות 
לבאר דבריו הטמירים והנעלמים בפירושו 
בזה  ואביהוא  נדב  שמתו  דבריו  ותוכן  שם, 
הקודש,  בחיבת  עליון  אור  לפני  שנתקרבו 
הצדיקים,  מתים  שבה  הנשיקה  סוד  והוא 
‘וימותו’ הפלאת חיבת  ורמז הכתוב בתיבת 
במיתתם  מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים, 
נעימות  לדביקות  מלהתקרב  נמנעו  לא 
מתיקות,  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות 

עד כלות נפשותם מהם.   

יוסף שמר על אביו שלא יסתלק 
לעולמו מרוב דביקות

יוסף לא קרא  ניתן להבין מדוע  זו  בדרך 
הדורות  בצדיקי  אם  שכן  שמע,  קריאת 
נאמר כך, על אחת כמה וכמה יעקב אבינו 
זו,  בבחינה  היה  בוודאי  האבות  בחיר  ע”ה 
יוסף להשגיח על אביו בשעה  ולכן הוצרך 
שהוא קרא את שמע שלא תצא נפשו מרוב 
דביקות, ועל כן נפל על צוארו כדי להחזיקו 
בכלל  זה  שגם  להוסיף  ויתכן  הזה,  בעולם 
עסוק  היה  שיוסף  יעקב  הנחלת  דברי 

במצות כיבוד אביו לשמור ולהשגיח עליו.

אהבת ה’ הבוערת בלב הצדיקים כרשפי אש
הוֹצִיאוּ כָל אִישׁ מֵעָלָי וגו’ )מה, א(.

שאין  במקום  מ”ה(  פ”ב,  )אבות  חז”ל  אמרו 
בספרי  איש.  להיות  השתדל  אנשים 
החסידות ביארו בזה שני דרכים, ושניהם 
לו לאדם לעבוד  כי אל  מוליכים להבנה 
וחלילה  אנשים,  בין  כשהוא  רק  ה’  את 
בצורה  ה’  את  יעבוד  אנשים  כשאין 
הוא  כאשר  היא  נוספת  ודרגה  אחרת, 
מוטל  ה’  העובד  ועל  אנשים  בין  נמצא 
שיעשה מעשיו בהרגשה כאילו ואין איש 
עמו וכל מעשיו הם רק לשם שמים, ובכך 
רמוזים  ושניהם  שלימה,  עבודתו  תהיה 

בדברי התנא במשנתנו.
הדרך האחת יסודית ביראת ה’ ויראת 
חטא ואין עניינה חסידות כלל. והיא מה 
שמים  ירא  אדם  יהא  ‘לעולם  שאומרים 
בסתר ובגלוי’, והכונה שגם כשנמצא לבדו 
שנאמר  כמו  הרואהו  יתברך  מה’  יירא 
במסתרים  איש  יסתר  ‘אם  כד(  כג  )ירמיה 

משלו  כך  על  ה’’.  נאום  אראנו  לא  ואני 
פירות  לקטוף  שנכנס  לאדם  המושלים 
משדה של אחר ללא רשותו, והעמיד את 
להזהיר  כדי  השדה  בפתח  לשמור  בנו 
אותו אם יבואו בני אדם. באמצע הקטיף 
מעשיו,  את  שרואים  לאביו  הבן  צעק 
ולא  סביב  הביט  מהשדה  האב  וכשיצא 
ראה שום אדם שרואה את מעשיו. אמר 
לו בנו, מן השמים מסתכלים ורואים את 

כל מעשיך.
שאין  ‘במקום  משנתנו  דברי  ואלו 
אנשים השתדל להיות איש’, כפי שכתב 
זקן  מחכם  ושמעתי  שמואל:  במדרש 
כלומר  אנשים’  שאין  ‘ובמקום  שאמר, 
בחדרי  אתה  רק  איש  שום  שם  שאין 
חדרים ואין רואך ויודעך, ולכן לא תאמר 
אחטא כי מי רואני ומי יודעני, רק אפילו 
אתך  איש  ואין  אנשים’  שאין  ‘במקום 
איש’  להיות  ש’תשתדל  צריך  שם  בבית 

צדיק ישר ונאמן.

‘תמים תהיה’ גם כשאתה ‘הצנע 
לכת’

מה טוב להביא בעניין זה מה שפירש 
ע”ה,  מניקלשבורג  שמעלקא  רבי  הרה”ק 
דהנה בשתי מצוות נאמר ‘עם ה’ אלהיך’ 
יג(,  יח  )דברים  ה’ אלהיך’  ‘תמים תהיה עם   -
וביאר,  ו ח(,  )מיכה  ‘והצנע לכת עם אלהיך’ 
הם  אלו קשורים  ללמד שפסוקים  שבא 

זה בזה. כי בהיות האדם בין אנשים הוא 
נזהר שיהיו מעשיו מתוקנים, אבל בהיותו 
בינו לבין עצמו ביחידות הוא עלול יותר 
התורה  אותנו  הזהירה  כן  ועל  להיכשל, 
בהיותך  שגם  אלוקיך’,  עם  לכת  ‘והצנע 
במעשיך  המבחין  אדם  כשאין  בצינעה 
תתן אל ליבך שאתה נמצא ‘עם אלוקיך’, 
‘הצנע’  של  במצב  כשהינך  גם  כלומר, 
עם  תהיה  ‘תמים  לקיים  עליך  ביחידות, 
ע”ה  המלך  דוד  שאמר  וכמו  אלהיך’,  ה’ 
)תהלים קא ב( ‘אתהלך בתם לבבי בקרב ביתי’, 

אתנהג  בביתי  לבד  שאני  בזמן  שאפילו 
בתמימות לב עם הקדוש ברוך הוא. 

משנתנו  בדברי  הדברים  ונרמזו 
להיות  השתדל  אנשים  שאין  ‘במקום 
איש’, היינו גם כשאינך מצוי בין אנשים 
השתדל להיות איש ולנהוג כפי שנדרש 
ששמע  שמואל  המדרש  וכדברי  ממך, 
מזקן אחד. וכן נרמז הדבר במה שאמרו 
בפני  רשע  תהי  ‘ואל  י”ג  במשנה  להלן 
עצמך’, גם כשאתה לבד בפני עצמך ואין 
מי שרואה אותך, היה זהיר במעשיך ולא 
הארץ  כל  מלוא  כי  רשע,  מעשי  תעשה 

כבודו.

כשעובד את ה’ יחשוב כאילו ואין 
איש הרואהו

שביאר  מה  פי  על  הוא  השני  הלימוד 
בפסוק  ע”ה  מהורדנקא  נחמן  רבי  הרה”ק 
בכל  עמך  יעלה  לא  ‘ואיש  ג(  לד  )שמות 

באמת  ה’  לעבוד  רוצה  כשאדם  ההר’, 
ולדמות  לחשוב  הוא  צריך  ובתמימות, 
בעצמו כאילו הוא בעצמו יחידי בעולם, 
לכבוד  וכונה  פניה  שום  לו  תהיה  ולא 
ובזה תהיה עבודתו  בעולם,  משום אדם 
שלמה ורצויה לה’, וזה דבר הכתוב ‘ואיש 
מתעלה  הינך  שכאשר  עמך’  יעלה  לא 
איש  שאין  בדעתך  אמוד  קונך  בעבודת 
ה’  מלבד  מעשיך  ורואה  איתך  שנמצא 
יתברך היודע מצפוני ליבך ויושר לבבך. 
)פר’  אפרים  מחנה  בדגל  פירש  זה  פי  ועל 
‘וכל  יז(  טז  )ויקרא  הפסוק  את  החלצו(  ד”ה  מטות 

אדם לא יהיה באוהל מועד בבואו לכפר 

לקודש  גדול  הכהן  שכשנכנס  בקודש’, 
הקדשים, וכן כל אדם בבואו לעבוד את 
‘כל  יסיר מלבו מחשבת  עבודת הקודש, 
אדם  בני  שיראו  רצונו  יהיה  ולא  אדם’, 

עבודתו ולא שיכבדו אותו על כך. 
משנתנו  פירוש  הדברים  אלו  פי  על 
השתדל  אנשים  שאין  ‘במקום  הוא, 
להיות איש’, ‘השתדל להיות איש’ תמיד 
שאין  ‘במקום  כמו  בוראך  בעבודת 
עצמו  להרגיש  שישתדל  היינו  אנשים’, 
ולא  אנשים,  שאין  במקום  כמו  תמיד 

יצפה לשום כבוד משום אדם.

יעקב אבינו השלים עצמו ביחוד 
עבודתו לשמים

הוא הדבר שמורה לנו תורתנו הקדושה 
לבדו  יעקב  ‘ויותר  כה(  לב  )בראשית  באמרה 
)פר’  ברביד הזהב  ויאבק איש עמו’, וביאר 
וישלח ד”ה ויותר(, שיעקב אבינו הגיע למדרגה 

איש  הוא  כאילו  בעיניו  דומה  שיהיה  זו 
יחידי בעולם, ולא היה בדעתו שום פניה 
וכבוד  חן  למצוא  עבודתו  שתהיה  זרה 
בו  התקנא  כן  ומחמת  אדם.  בני  בעיני 
שרו של עשו וביקש להורידו ממדרגתו 
שנאבק  עמו’,  איש  ‘ויאבק  ולכך  זו, 
להכניס בו מחשבה שיש עוד ‘איש עמו’, 
ה’.  לשם  מיוחדת  עבודתו  תהיה  שלא 
אך בחסדי ה’ ‘וירא כי לא יכול לו’, שלא 
עת  בכל  כי  במאומה,  להחלישו  הצליח 
וחוזק שהוא  בתוקף  היה מדמה לעצמו 
לבות,  בוחן  מול  לבדו  שנמצא  הוא  ורק 
ורק לשם  כוונתו הייתה אך  וממילא כל 

שמים.

יוסף הצדיק טיהר עצמו מכל מיני 
פניות

הצדיק  יוסף  בדברי  הפירוש  גם  זהו 
א(  מה  )בראשית  לאחיו  שהתגלה  קודם 
מתיירא  שהיה  מעלי’,  איש  כל  ‘הוציאו 
שמא תתערב בליבו מחשבת גאוה שאינו 
גומל רעה לאחיו על כל אשר הרעו עמו, 
ואדרבה הוא מקרב אותם ומסייע בידם. 
להיות  רבה  בהכנה  עצמו  הכין  לפיכך 
איש  שום  עוד  אין  כאילו  בעיניו  דומה 
עמו, שתהיה מחשבתו טהורה מכל פניה 
בלתי לה’ לבדו, ואכן מעיד עליו הכתוב 
)שם( ‘ולא עמד איש אתו בהתודע יוסף אל 

אחיו’, שלא היתה במחשבתו שום פניה 
לקבל כבוד מבני אדם.  יצא לאור ע"י מכון אור לישרים 

 © כל הזכויות שמורות
אין להעתיק או לצטט ללא אישור 
מפורש בכתב ממכון אור לישרים

עבודת ה’ לא תלויה אף פעם באחרים



פניני ‡ור החיים

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

ובחר˙ בחיים

חברים טובים
’ויגש אליו יהודה‘.

לפרשת  המשך  היא  ויגש  פרשת 
מקץ, יוסף הצדיק אמר לשבטים 
להיות  אצלו  יישאר  שבנימין 
משחרר.  הוא  האחים  ואת  עבד, 
ואז ניגש יהודה ואמר את המובא 

בתחילת הפרשה.
’אליו‘  המילה  שתוספת  אלא 
מתארת  התורה  הסבר.  צריכה 
העניינים,  השתלשלות  כל  את 
אליו,  ניגש  שיהודה  ברור  וזה 
גם  זאת  יודעים  היינו  יוסף.  אל 
’ויגש יהודה‘, ללא  אם היה כתוב 

תוספת המילה ’אליו‘.
הקדוש:  החיים  האור  אומר 
עם  מתחברים  לא  הצדיקים 
לפניהם  רואים  רשעים. השבטים 
מצרים,  למלך  המשנה  את 
עבודה  עובד  גוי  שהוא  וסבורים 
של  והזך  הנקי  והלב  זרה, 
באופן  ממנו  מתרחק  השבטים 
טבעי. כי לא ינוח שבט הרשע על 

גורל הצדיקים.
כאן עשה יהודה משהו נגד טבעו, 
יוסף,  אל  ’אליו‘,  בלבו  והתקרב 
כדי שעל ידי זה יתקרב הלב של 
לב  דבריו.  את  ויקבל  אליו,  יוסף 

מרגיש לב.
סיבה  אילולא  ’אליו‘.  התוספת  זו 
מיוחדת זו, לא היה יהודה מקרב 
סבור  שהוא  אחד  אותו  אל  לבו 

עליו שהוא גוי עובד עבודה זרה.
חברים צריך לברור, לדעת עם מי 

מתחברים.

הזהירו˙ העˆומה 
מלהלבין פני חבירו

באור  אנו  מוצאים  מפעים  דבר 
החיים הקדוש.

כך  יוסף‘  בעניין  לב  ’ראיתי לתת 
’איך לא חש על צער  הוא כותב, 

אביו כמה שנים‘.
נכון שבתחילה הוא היה עבד ולא 
לתקשר  האפשרויות  את  לו  היו 
עם הבית. אבל אחר כך, כשנעשה 
לא  למה  מצרים,  למלך  משנה 
שאני,  לך  דע  לאביו,  אגרת  כתב 
יוסף, חי, ויש לי תפקיד חשוב של 

משנה למלך מצרים, וכו‘ וכו‘.
יוסף הצדיק יודע שהוא בן חביב 
מתאבל  אביו  ובוודאי  אביו,  אצל 
לא  הוא  למה  עליו.  ומצטער 

הודיע לו?!
גם  הקדוש,  החיים  האור  אומר 
להודיע,  אפשרות  לו  כשהייתה 

עדיין הייתה לו מניעה גדולה.
האחים  כבוד  על  חש  ’הוא 
וכל  ויצחק  יעקב  לפני  מלביישם 

זרע יעקב‘.
הוא יוותר על הרצון להודיע, הוא 
ישים בצד את הגעגועים, העיקר 
לידי  שלו  האחים  את  להביא  לא 

בושה וכלימה.
לתוך  עצמו  אדם  יפיל  מוטב 
כבשן האש ואל ילבין פני חבירו 

ברבים!!

עמו ‡נוכי בˆרה
’אנוכי ארד עמך מצרימה‘.

להבין  קשה  הזה  הפסוק  את 
החיים  האור  אומר  כפשוטו 

הקדוש.
שמשה  חז“ל  דברי  ידועים  הרי 
את  ’כצאתי  לפרעה  אמר  רבינו 
כי  ה‘,  אל  והעתרתי  העיר... 
רבינו  משה  יכל  לא  העיר  בתוך 
מלאה  שהייתה  ’לפי  להתפלל, 
גילולים‘. ומה הכוונה ’אנוכי ארד 

עמך מצרימה‘.
את  החיים  האור  מפרש  וכך 
מלשון  היא  ’מצרימה‘,  הפסוק: 

’מיצר‘.
במצוקה,  בצרה,  נמצא  כשאדם 

צר לו, זה נקרא ’מיצר‘.
הקב“ה  אומר  לגלות,  רדתו  לפני 
עמך  ארד  ’אנוכי  אבינו  ליעקב 
זה  הגלות,  מתחילה  מצרימה‘, 
לך  דע  לא פשוט, אבל  זה  קשה, 
אני  מצרימה‘,  עמך  ארד  ’אנוכי 

נמצא איתך בגלות.
’עמו אנוכי בצרה‘.

˜בל˙ ‚זיר˙ מלך ברˆון
אתו  הביא  וגו‘,  בניו  ובני  ’בניו 

מצרימה‘.
מצרים  מיורדי  שאחד  זמן  ’כל 
’לא  חז“ל,  אומרים  כך  קיים‘ 

התחיל השעבוד‘.
במצרים,  היו  כבר  שהם  למרות 
אחרי  רק  התחיל  השעבוד  אך 
עם  שהגיעו  אלו  מצרים,  שיורדי 

יעקב אבינו, נפטרו.
ומה זה מלמד אותנו?

עצם  הקדוש:  החיים  האור  אומר 
העובדה שהם הסכימו לקבל על 
עצמם ברצון את גזירת הגלות, זה 
המתיק מהם את הגזירה. וכלשון 
האור החיים הקדוש ’סמא דיסורי 
של  התרופה  כלומר  קבולי‘ 

היסורים היא קבלתם ברצון.
הם הסכימו ברצון לקבל את עול 
הגלות - סרה מהם גזירת הגלות.

המ˘ך בעמו„ ‚' ◄

המ˘ך ב˘בוע הב‡

ב‡ור החיים
˙ול„ו˙ רבנו ה˜'

פר˜ ר‡˘ון: ˙חיי˙ה ˘ל יה„ו˙ מרו˜ו
ˆרו˙ פורטו‚ל

היו משפחות רבות שהוגלו בידי שלטונות פורטוגל למרוקו. ביניהן היתה קבוצה של 
כמאתים נשים עגונות, אלמנות חיות או זקוקות ליבום, שספני פורטוגל הורידום לחופי 
וניהלו קופה  יד  יחד במלאכת  יחד בחצר אחת בעיר סאלי, עסקו  ישבו  והמה  מרוקו 
להחזקת  לצדקה,  להם  מהנותר  הפרישו  זה  כל  ועם  ומים  מלחם  ניזונו  הן  משותפת. 

תלמידי בתי מדרשות.
אפס, לא בכל פורטוגל נוצר מצב כזה ובחלק מקהילותיה ניתן ליהודים וגם למגורשים, 

מנוח, והקהילות המשיכו לשגשג.
כך נמשך הדבר עד שנת רנ"ז. אז הצטרפה אף פורטוגל לגזירות השמד, וכל יהודיה שלא 
אבו להתנצר גורשו מתחומיה. שוב גדשו יהודים את חופיה של מרוקו ושוב סבלו מנחת 

זרועם של הנציבים הפורטוגזיים היושבים בערי החוף.

ה‡ר˙ פנים ממרום
ויהי בשנת רנ"ח, היא שנת ירח"ם לפ"ק, ריחם ה' על עמו ויפסקו הצרות מגולי ספרד 
הלכה  והכלכלה  נעצרו,  המגפות  חדל,  הרעב  כולה,  ובמרוקו  בפאס  אשר  ופורטוגל 
והחלו  הנחלה  ואל  המנוחה  אל  הגולים  באו  סוף  סוף  פלאית.  במהירות  והשתקמה 

מקימים את בתיהם וקהילותיהם.
גם מושלה של פאס, מולאי שייך, שהיווה קרן אורה ליהודים בשנות ענותם, המשיך 
כל  את  לשחרר  עמו  בני  לכל  פקודה  הוציא  הרעב  עבור  עם  ומיד  הברוכים  בפעליו 

הילדים שנמכרו לעבדים בעקבות הרעב, ולהשיבם לבית אבותם ולמשפחותיהם. 
"ואחר זה הזמן בחמלת ה' על עמו חזק וריחמם, מש[נת] ירח"ם והלאה בירכנו ה' 
בברכותיו עד שבנינו בתים ועליות מרווחות בציור וכיור. ובירכנו השי"ת בישיבות 
ותלמידים ובתי כנסיות יפיפיות בנויות לתלפיות וספרי תורה מלובשים שש ומשי 
ישמעאל  ארץ  בכל  מלאח"  ה"אל  של  טבעו  שיצא  עד  בכסף  ומעוטרים  ורקמה 

כהיום הזה!" 
השנים הנוראות שחלפו על ראשם, מלבד שהפילו בהם חללים רבים והניסו קהל גדול 
בידם  נדודים  מקל  לאחוז  שהמשיכו  הגולים  מן  רבים  הבריחו  גם  לקסטיליה,  חזרה 
רבי  הגאון  היה  יותר. מהמפורסמים שבהם  טוב  למצוא מקום  כדי  נפשם  על  ונמלטו 

יעקב בירב זצ"ל, מחדש ה"סמיכה" בארץ ישראל.
וכן יכתוב מהר"י בירב לימים:

"ות"ל מיום הגירוש והשמד שבספרד, הייתי מורה הוראות בישראל, ורב לחמשת 
אלפים בעלי בתים יהודים במדינת פאס כמפורסם לכל העולם. והייתי אז בן י"ח 
ברעב  היותי  ועם  גדולים  חכמים  שם  והיו  זקן  בחתימת  הייתי  לא  ועדיין  שנים 

ובצמא ובחוסר כל לעולם הלכתי בדרכי ה'".
אפס, ככל הנראה לא התמהמה רבי יעקב בירב בפאס כי אם תקופה קצרה בת כמה 

חדשים, בשנת רנ"ג עצמה כבר שהה בתלמסן, ומשם נסע דרך אלג'יר לארץ ישראל. 
היה בהם בעוזבים את מרוקו גם הגאון המקובל "החייט", שכמובא לעיל המשיך לנאפולי 
בן  דוד  רבינו  היה  וגלילותיה,  פאס  את  אז  שנטש  הדור  מגדולי  השלישי  שבאיטליה. 
זמרה, הרדב"ז, שעודו ילד כבן עשר הגיע עם משפחתו לפאס, עזב אותם והמשיך לארץ 

ישראל. אולי בלוית מישהו מבני המשפחה.
ועל אף המון הנמלטים  אמנם כן, למרות הרעב והמחלות שאכלו בפליטים בכל פה, 
את  מאונס  עליהם  וקבלו  לקסטיליה  חזרו  אף  או  אחרות  לארצות  במסעם  שהמשיכו 
הנצרות, ירחם ה', עדיין היה בהם בנותרים די, בכמות ובאיכות, כדי לשקם את יהדות 

מרוקו ולרומם את קרנה מעלה מעלה בכל מידה נכונה.
אף כי במהלך השנים הבאות התעוררו דברי ריבות בין התושבים והמגורשים, בעיקר 
סביב שאלת ה"נפיחה" בריאה להתיר סרכותיה, הרי שעם השנים התאחדו הקהילות 
והיו לאחד כמעט לגמרי, כאשר הבכורה ניתנת למגורשי ספרד שהיו רבים וטובים ובהם 

גדולי תורה ואנשי מעלה למכביר. 
תקנות"  "ספר  ידם  מתחת  המגורשים  רבני  הוציאו  הגירוש  אחרי  שנים  עשרות  כמה 
עליהם חתמו גם כמה מחשובי רבני הקהילות הוותיקות במרוקו. במיוחד ניכר האיחוד 
בפאס וכל גלילותיה אשר בצפון מערב מרוקו. בפאס עצמה התאחדו הקהילות לגמרי, 
ורק בדבר אחד נותר הבדל ביניהם: צאצאי התושבים המקוריים התפללו עוד דורות 
ובנוסח  אבן-דנאן,  לבית  הרבנים  הנהגת  שתחת  שלהם  הכנסת  בבית  כך  אחר  רבים 
תפילה משלהם, נוסח הקרוב לסגנון הסידור הטריפוליטאי. בכל הערים שסביבותיה: 
מקנס ואל-קצאר, וודזן באדיס ודבדו, וערי החוף: טנג'יר, ארזילא ותיטוואן, ל'עראייש, 
ראבאט וסאלי, אספי וגלילותיהן, קיבלו הקהילות את צביונן המוחלט מידי גולי ספרד, 

עד שרישומם של התושבים המקומיים כמעט ולא ניכר בהם. 

בס"ד, גיליון שמ"ג | פרשת ויגש | תשפ"ו



כמים הפנים לפנים
וַיִּגַּשׁ אֵלָיו יְהוּדָה (מד יח). 

בכל הנוגע ליכולותיו של האדם להתקבל בחברה, 
ואוהד,  וליהנות מיחס חם  על הסביבה  להתחבב 
מלמדנו רבינו ה‘אור החיים‘ הקדוש זיע“א שיטה 
יִתְבָּאֵר  בדוקה ומנוסה, ואלו דבריו: ”וּבְדֶרֶ דָּרַשׁ 
יט):  (משלי כז  דֶּרֶ אוֹמְרוֹ  עַל  אֵלָיו‘,  ’וַיִּגַּשׁ  אוֹמְרוֹ 

”כַּמַּיִם הַפָּנִים לַפָּנִים כֵּן לֵב הָאָדָם לָאָדָם“.
עָלָיו  יוֹסֵף  לֵב  לְהַטּוֹת  יְהוּדָה  נִתְחַכֵּם  ”וְלָזֶה 
לְאָהֳבוֹ  אֵלָיו  וּרְצוֹנוֹ  דַּעְתּוֹ  וְהִקְרִיב  לְרַחֲמִים, 
וּלְחַבְּבוֹ, כְּדֵי שֶׁתִּתְקָרֵב דַּעְתּוֹ שֶׁל יוֹסֵף אֵלָיו לְקַבֵּל 
דְּבָרָיו וּפִיּוּסוֹ. וְהֻכְרַח לַעֲשׂוֹת כֵּן, לְצַד שֶׁמִּן הַטֶּבַע 
וּמִמֶּזֶג  זָרָה...  עֲבוֹדָה  עוֹבְדֵי  יַעֲקֹב  בְּנֵי  יְחַבְּבוּ  א 
חֲמוֹרִים  בְּשַׂר  אֲשֶׁר  אשר]  [את  לִשְׂנוֹא  נַפְשָׁם 
הַמּוּטְבָּע   ֵּלְהַפ שָׁעָה  לְפִי   ַהוּצְר לָזֶה  בְּשָׂרָם, 
דְּלִיבֵּיה  בְּתְּוָואנֵי  וְלַהֲשִׁיבוֹ  בִּלְבָבוֹ,  וּלְהַגִּישׁוֹ 

[-בחדרי לבבו]“.
הנכונה  הדרך  את  רבינו  מלמדנו  אלה  במילים 
והמוצלחת ביותר לגרום להערכת ואהדת הזולת 
אותך, והיא - עֲשֵׂה כן אתה עצמך כלפיו, והדבר 

ישפיע אף להיפך. פשוט, גם אם לא תמיד קל.
כל אדם רוצה להיות מקובל, אהוד בחֶברה ומוקד 
מעונין  שלא  אחד  אין  וידידים.  לחברים  משיכה 
אוהבים  שאנשים  לדעת  סביבתו,  על  להתחבב 
ומעריכים אותו ולמצוא את הנתיב לליבם של בני 

האדם שסביבו. אך כיצד עושים זאת?
טבעי.  באופן  להם  בא  שהדבר  אנשים  ישנם 
מטבעם, הם מככבים בראש המדברים ומשמשים 
בבוקר  גם  אלא  בערב  רק  לא  הערב‘,  ’מסמר 
ומנסים  מתאמצים  אחרים  לעומתם,  ובצהרים. 
במקרים  עובד.  לא  משהו  ואפס.  כוחם,  בכל 
נואשים,  לצעדים  נתפסים  אף  הם  יותר  גרועים 
של  סטיגמה  לעצמם  ויוצרים  לזולת  ’נדבקים‘ 

טרדנים וטרחנים ללא תקנה.
יום  של  בערבו  ישב  אשר  החמור,  על  מסופר 

עבודה מתיש וערך את חשבון נפשו.
זנב- בקול  לועס  בעודו  קונן  בחיי?‘  לי  יש  ’מה 

שיבולת מזדמן, ’אני עובד, איך לומר - כמו חמור, 
מתאמץ ללא הרף ומשרת את אדוני נאמנה, ומה 

אני מקבל בתמורה? מעט קש ותבן?‘
הכלב,  עצלנית  בתנוחה  לו  החמור השתרע  לצד 
בן תפנוקיו של האדון. הלה, שָעיר ופרוותי, מזיל 
ריר מפיו ואוזניו שמוטות ברישול, זכה ליחס של 

בן-מלכים.
מה  ’על  בטרוניה,  החמור  אליו  פנה  נא‘  ’אמור 
ולמה אתה זכאי למלונה חמימה ונעימה, לאומצת 
בעוד  האדון,  עם  יומיומי  ולטיול  עסיסית  בשר 

שאני נמק תחת העול ואיני זוכה לכל זאת?!‘
’אני  והפטיר:  באדישות  צידו  על  התהפך  הכלב 

יודע ללקק, אתה לא‘.
’מה?‘ תהה החמור.

’אסביר לך‘ הואיל הכלב לתרום מניסיונו העשיר 
שב  ’כשהאדון  שלו,  הכלבּית  החיים  וחכמת 
הביתה מן השדה, אני שש לקראתו ומזנק אל על 
בתנועות של חיבה, מלקק אותו בפניו ומסביר לו 
יחס  שיצדיק  עושה  אתה  מה  אתה,  ואילו  פנים. 

ותמורה?‘
שמע החמור, נהר לאות הסכמה, הרהר בדברים 

והסיק את המסקנות הנדרשות.
כבר למחרת, בעת ששב האדון הביתה בתום יום 
מה  את  למעשה  הלכה  החמור  יישם  העבודה, 
שלמד אך אמש. הוא זינק על האדון, התנפל עליו 

בכל  וליקקוֹ  ארצה  הפילוֹ  בברוטליות,  בו  ובעט 
פה.

האדון, למותר לציין, פחות התלהב מהרעיון, הוא 
מכות  לחמור  נתן  הוא  ובתמורה  מת שם,  כמעט 

נאמנות.
’איפה טעיתי?!‘ התיז החמור במרמוּר הולך וגובר, 
נכון?  אותי,  ’רימית  הכלב.  על  זעמו  את  שופך 

הפכת אותי ללעג וקלס!‘
’לא ולא‘ השיב הכלב נחרצות, ’הנני עומד במילתי 
 - ללקק  גם  אך  האדון,  את  ללקק  הוא  הסוד  כי 

צריך לדעת איך‘...
סיפור זה משמש כמשל לסוגים שונים של אנשים, 
שיש מהם שניחונו בחוש הליקוק, דהיינו יודעים 
הם את סוד החנפנות, ובכך נעשים הם מקובלים 
הזה,  החוש  את  שחסרים  מהם  יש  אך  בחברה. 
הם  מעושה,  בחנפנות  מזלם  את  מנסים  וכשהם 

מוצאים את עצמם מוקעים עוד יותר מהחברה. 
ובכן, מהי תקנתו של המסכן הזה שלא יודע ללקק 

והוא רוצה להכנס לחברה?
של  המעניינת  עצתו  את  הקדמנו  אשר  הוא 
על  השבוע,  בפרשת  הקדוש  החיים  האור  רבינו 
כן  לפנים  הפנים  ’כמים  משלי  בספר  הפסוק  פי 
לב  וגם  מראה,  כמו  הם  המים  לאדם‘.  האדם  לב 
חבירו  את  אוהב  כשאדם  מראה.  כמו  זה  האדם 
בליבו, ואף שקשה לו הדבר הוא מתגבר לחשוב 
גם  – בסופו של דבר  מחשבות של אהבה כלפיו 

חבירו יאהב אותו. 
האור החיים מסביר שיהודה השתמש עם הפטנט 
’ויגש  יוסף,  של  ליבו  את  אליו  להטות  כדי  הזה 
אהב  אליו,  לבבו  את  קירב  הוא   - יהודה‘  אליו 
אותו וחיבב אותו, ועל ידי זה הוא פעל שגם יוסף 

הצדיק יאהב אותו בחזרה.

כב˘ן ה‡˘
תמיהה מתבקשת תמה רבינו בעל ה‘אור החיים‘ 

הקדוש זיע“א בפרשתנו (מה כו):
כיצד יתכן שכל אותן שנים שהיה יוסף במצרים, 

לא שלח להודיע לאביו כי הוא חי?
הסוהר,  בבית  כליאתו  ובשנות  עבדותו  בשנות 
יתכן לומר שלא היה באפשרותו, אך מאז שעלה 
לגדולה, הלא חלפו תשע שנים תמימות עד שבאו 
אחיו, וכיצד לא חש לצערו של אביו, שבכל אותן 

שנים ישב והתאבל על בנו אהובו?!
והתשובה מרעידה:

יוסף נמנע מלהודיע לאביו, מפני שלא רצה לבייש 
את אחיו ולפרסם את חטאם.

אכלתהו,  רעה  שחיה  ליעקב  סיפרו  הרי  האחים 
וכאשר ישמע יעקב שיוסף חי, עלול הוא לחשוד 

באחים שידם במעל – כפי שאכן אירע.
וכך אמרו חכמינו (ב“מ נט.): ’נוח לו לאדם שיפיל 
עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים‘. 

מאמר זה שגור בפי הבריות כהמחשה עד היכן יש 
להיזהר מהלבנת פני חבירו, אך מעולם לא מצאנו 
לכבשן  עצמו  את  להפיל  דעתו  על  שיעלה  אדם 
תמר  מלבד  חבירו,  פני  ילבין  שלא  ובלבד  האש 
משמו  יוחנן  רבי  דרש  שלה  המעשה  שבעקבות 
יוחאי את המאמר הזה. אלא  של רבי שמעון בר 
רבי  הצדיק  הגאון  מברנוביץ‘,  המשגיח  שאצל 
היה  לא  הי“ד,  זצ“ל  ליובצ‘אנסקי  יעקב  ישראל 
אמרו  כך  ואם  בעלמא,  חז“ל  מאמר  של  מושג 

חכמינו – כך יש לנהוג!
ארוכים,  לילות  נערם  השלג  זה.  היה  כבד  חורף 
וקור עז שרר ברחובות. כל מי שהיה באפשרותו 

העדיף להתכרבל תחת לשמיכות המחממות ולא 
לצאת אל הרחוב הסוער.

כך נהג גם השמש העירוני, שבמקום להתייצב על 
משמרתו בבית הכנסת הגדול עם שחר ולהעלות 

את האש בתנור הגדול, נותר מחופר במיטתו.
בתחילה, כשהגיעו ראשוני מניין ’ותיקין‘ שהתגברו 
כארי לעמוד ממיטתם ומצאו את בית הכנסת קר 
וחשוך, חשבו שנאנס השמש ולא יכול היה לבוא, 

אך למחרת שוב היה ההיכל קפוא וריק.
את  כיסו  השלג  פתיתי  הרוח,  שאגה  בחוץ 
החלונות, ואך בקושי הצליחו לתחוב את המפתח 
בחור המנעול. שלא לדבר על הזמן הרב שבוזבז 
האש  את  להצית  ובנסיונות  העצים  בהכנסת 
בתנור המגושם, על מנת שיוכלו הבאים לפשוט 

את מעיליהם.
הנפש  את  להשיב  הבאים,  עבור  חמים  ומים 

מהקור כמו בימים הטובים - מאן דכר שמייהו?!
מאן-דהוא שפגש את השמש ושאלו על העדרותו, 
סיפר שהלה גימגם על עיסוק חשוב שנקלע אליו 

שלא בטובתו.
ביום השלישי כבר כעסו כולם.

השמש נצפה משוטט בעיר כהרגלו, והמתפללים 
של המניינים המאוחרים סיפרו שלקראת השעה 
שמונה הוא נראה מגיח סוף סוף מביתו בנינוחות, 
צועד  והוא  שחיו  בית  תחת  ותפיליו  כשטליתו 

לבית הכנסת.
נכלל  לא  האם  מה מקבל השמש תשלום?  עבור 
קום  להשכים  שעליו  המשרה  בתנאי  במפורש 

ולהכין את בית הכנסת למתפללים?
כשהטיח אחד מנכבדי הקהילה את האשמה בפני 

השמש, שתק הלה במבוכה ופניו הסמיקו.
”ממחר הכל יהיה כשורה“, הבטיח לאיש הזועם.

בית  לחלונות  מבעד  נראו  לא  למחרת  אבל 
הכנסת קרני אורן של העששיות, ור‘ זרח האופה 
בעצי  התנור  במילוי  זמנו  את  לכלות  נאלץ  שוב 
ההסקה, תוך שהוא משפשף את ידיו מחמת הקור, 
במקום לומר את פרקי התהלים הקבועים שהיה 
רגיל לומר לפני התפילה. שלא לדבר על כוס התה 

המהביל שהיה רגיל לשתות...
אחד המתפללים קרא לפטר את השמש ממשרתו, 
אנו  מה  ”עבור  במשכורתו;  לקצץ  תבעו  ואחרים 

משלמים לו? על שנת החורף המתוקה שלו?!“
מוותיקי  כמה  התגודדו  המנחה  תפילת  אחרי 
מתבייש  אינך  ’כיצד  בזעם:  השמש  סביב  המניין 
מהקור  סובלים  כולנו  בעוד  מיטתך  על  לישן 

הנורא?!“
השמש השפיל עיניו ושתק. אזניו בערו מבושה, 

והוא ייחל שהאדמה תבלע אותו.
ונמלט  אמר,  פתרון‘,  לכך  אמצא  צודקים,  ’אתם 

מהמקום.
אלא שכאשר קרא התרנגול בעלות השחר הבא, 
בקור  לישן.  והמשיך  מיטתו  על  השמש  התהפך 
את  לא  אף  להוציא  הדעת  על  יעלה  לא  שכזה 
מוחו  הרהר  לשמיכה,  מחוץ  אל  הקטנה  האצבע 
את  ההשלכות.  על  לחשוב  אבה  שלא  המנמנם 

העלבונות שספג אמש, העדיף לשכוח.
’ממחר‘, החליט בליבו ב‘החלטה נחושה‘ תוך כדי 

ששמורות עיניו נעצמות שוב. 
את  וראה  מהמיטה  כשהזדחל  שעתיים,  כעבר 
עליו  גברה  פעם  שוב  לבו.  ופרח  כמעט  השעון, 
מפוטר  להיות  הוא  עלול  וכעת  השינה,  תאוות 

ממשרתו...
פניו  את  ישא  וכיצד  לעולליו?  לחם  יביא  מאין 

ספיר ויהלום
פניני מוסר ויר‡˙ ˘מים בפר˘ה

◄ ◄ ◄



פניני ‡ור החיים

◄ המ˘ך מעמו„  ‡'

בבית הכנסת?
הגערות שספג אמש יהיו כאין וכאפס לעומת מה שעלול 

הוא לספוג היום...
התפילה  שזמן  אלא  בבית,  להשאר  והחליט  כמעט 
המתקרב הכריח אותו לפסוע בחשש לכוון בית הכנסת 

כשהוא מביט לכל הצדדים כגנב.
הדלת,  מפתן  על  רגלו  להניח  עמד  כאשר  מזלו,  לביש 
זלמן  העצים.  חוטב  זלמן  יצא  הכנסת  ומבית  זו  נפתחה 
זה חרוץ ודייקן הוא, מעולם לא הפסיד תפילה כוותיקין, 
ורק אמש הזהיר את השמש כי אם עוד פעם אחת יאחר 

למשמרתו, ידאג הוא בעצמו לפיטוריו...

פניו של השמש חוורו כסיד וברכיו פקו.
אלא שנס משמים קרה וזלמן לא הבחין בו כלל. כלומר, 
צפרא- בברכת  לעומתו  קצרות  בראשו  הנהן  ואף  ראהו 

טבא, אלא שכנראה נתחלף לו השמש במישהו אחר, שכן 
לא העיר לו מאום, ואף שמץ של רוגז לא שכן בעיניו.

איש,  סביבו  התגודד  לא  כאשר  מנחה,  תפילת  אחרי  גם 
אשמה  מבטי  בו  ננעצו  שלא  ימים  שבוע  זה  ולראשונה 

והערות דוקרות, נשם השמש לרווחה.
מה פישרה של התעלומה? האם נואשו כולם מהתנור?

בעלות השחר של יום המחרת, כבר לא העלה השמש על 
דעתו לקום. יום האתמול עבר בשקט, מדוע שיטריח את 

עצמו ממיטתו כעת?
מתרחש  הנס  אין  שטותו.  על  לבו  הכהו  לבסוף,  כשקם 

פעמיים, ולבטח היום יספוג כפליים...
פנה  לא  ואיש  כרגיל,  לשלום  הכל  ברכוהו  להפתעתו, 
אליו בתלונה. אפילו חיים-ראובן המלמד, שהוכיח אותו 
נמרצות שבעטיו אין הוא יכול ללמד את התינוקות כראוי 
כאשר חסרה לו כוס התה של הבוקר, חייך לעומתו ברגע 

שראהו.
המתנועע  הצדיק  תנחום  ר‘  את  כששאל  השלישי,  ביום 
בפינתו מעלות השחר ועד חצות היום על ספריו, כיצד זה 
מחומם ההיכל, הבין השמש סוף סוף את פישרו של הנס. 
ר‘  אמר  כך  התנור,  את  ומדליק  קום  משכים  מאן-דהוא 

תנחום שהיה סבור שהשמש הוא המדליק האלמוני.
’איני יודע מי הוא זה. כאשר באתי היה בית הכנסת מואר, 

מוסק ונעים, והמים שבמיחם מבעבעים‘.
מישהו  שלח  שהוא  כך  על  משהו  גימגם  הנבוך  השמש 

למלא את מקומו, ונעלם משם.
כמה טוב! מלאכתו נעשית על ידי אחרים!

כנראה יהודי שאין לו במה להסיק את ביתו משכים קום, 
ובא להתחמם בבית הכנסת, חשב.

מאז ישן השמש שנת ישרים רגועה, ללא חלומות בעתה 
על פיטורים וללא סיוטי לילה על צעקות וגידופים.

מוכרח  קום.  להשכים  השמש  הוזקק  הימים  באחד 
כונן  שכך,  וכיון  השחר,  עלות  לפני  ממיטתו  לקום  היה 
המקום  ממלא  הוא  מי  לגלות  הכנסת  לבית  צעדיו  את 

המסתורי.
שמא – הרהר בדרכו לבית הכנסת – אין כוונותיו של הלה 
טובות, ורוצה הוא להשיג את גבולי וליטול את משרתי. 

חייב אני לדעת מי הוא זה.
דלת בית הכנסת פתוחה היתה, משמע, אותו אדם כבר 

הגיע. אור קלוש דלק בהיכל, וצלליות רצדו על הקירות.
דמותו של ממלא המקום המסתורי נראתה כפופה על יד 

האח הגדול, מנסה להעלות את האש בעצי ההסקה.
”צפרא דמרי טב“, קרא השמש לעברה של הדמות, מנסה 

לעמוד על זהותה ועל כוונותיה.
עווית של בהלה חלפה בגב האיש, והוא התכווץ במקומו 

בשתיקה, תוך שהוא ממשיך להתעסק באש ובעצים.
”בוקר טוב!“ חזר השמש על קריאתו.

גם הפעם לא נענתה קריאתו.
השמש התרגז. מפני מה אין האיש עונה לו? וכי אין הוא 

ראוי לתגובה?!
הוא התקרב אל האיש והרעים בשלישית. ”בוקר טוב לך!“

את  להצית  המשיך  באדישות  הגיב.  לא  המכווץ  האיש 
הגפרורים ולהבעיר את העצים.

חמתו של השמש בערה בו, והוא בעט באיש בכעס; שמא 
יוציא התמהוני את ראשו מהתנור סוף סוף?

אך הלה לא זז.
במקום להוציא את ראשו – התחפר עמוק יותר על מקומו 

בתנור, והכניס את ראשו לחלל התנור המוצת...
שיעולים עזים בקעו מגרונו, העשן סימא את עיניו ונכנס 
לקנה הנשימה שלו, זקנו נחרך מהאש הלוהטת, אך הוא 

לא זז.
רק כשחש שהשמש פנה משם, הוציא את ראשו ונמלט 

מבית הכנסת כשפניו מכוסות בצעיף.
איש לא ידע את זהותו של המדליק האלמוני.

מתושבי  אחד  אף  הבין  לא  השמש,  של  מזלו  ולגודל 
רבי  המפורסם  המשגיח  של  לזקנו  קרה  מה  ברנוביץ‘ 

ישראל יעקב ליובצ‘אנסקי, שחציו נעלם פתאום...
כך קיים רבי ישראל יעקב בעצמו את מאמר חז“ל ”נוח לו 
לאדם שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חבירו 

ברבים“, כפשוטו ממש!
ונראה לומר בדרך רמז:

להפיל  לאדם  לו  שנוח  חכמים  אמרו  עליו  האש  כבשן 
עצמו אל תוכו מהלבנת פני חבירו, הוא נרות החנוכה.

’יפיל‘ האדם את עצמו לתוך החנוכה, אם יכניס את  אם 
טובות  למדות  יזכה  באורו,  וידבק  החג  למהות  עצמו 

הרמוזות ב‘ואל ילבין פני חבירו‘.
ורמז נוסף יש כאן:

המלים ’נח לו‘ הן בגימטריא ’חנוכה‘ (עם האותיות).

ו‡והביו כˆ‡˙ ה˘מ˘ ב‚בור˙ו
ובענין זה מפורסמת היא העובדה אותה מספר הגאון רבי 
חיים יוסף דוד אזולאי זיע“א, החיד“א, על רבו רבינו בעל 
ה‘אור החיים‘ הקדוש, כמה פעמים בספריו, תוך הדגשת 

חשיבות הדברים:
”וכבר כתבתי שאני כותב זה הרבה פעמים – להיותו יקר 
הערך. ודברי מוסר צריך לחזר עליהם לעורר הלב ליראה 

את ה‘“ (מראית העין ר“ה יז.).
וזהו המעשה:

פעם זילזל אחד מתקיפי הקהל בעירו של רבינו בעל ’אור 
החיים‘ הקדוש, בתלמיד חכם אחד.

על מנת להשכין שלום בעיר, פנה בעל ’אור החיים‘ לחכם 
זה, ובקשו שיעביר על מדותיו וימחל לאותו עשיר. נענה 
אותו חכם ואמר: תיכף ומיד לאחר שביזה אותי מחלתי לו 
לעשיר זה, מפני שאמרו בזוהר הקדוש (ח“ג כח:), שחטאי 
ומצערים  השכינה  כנפי  על  מכבידים  כביכול  ישראל 
אותה, ועל מנת שלא יהיה צער לשכינה מחלתי לו לאותו 
אדם שביזה אותי תיכף ומיד, וכך לא נזקף לו הדבר לעוון.

ובספרו ’דבש לפי‘ (מערכת מ אות כג) ביאר מרן החיד“א 
רבא שאמר  דברי האמורא הקדוש  זה, את  לאור מעשה 
כל  על  לו  מעבירין  מדותיו,  על  המעביר  ”כל  יז.):  (ר“ה 
פשעיו, שנאמר (מיכה ז יח): ’נושא עוון ועובר על פשע‘; 

למי נושא עוון – למי שעובר על פשע“:
שלא  מנת  על  לאחרים  ומוחל  מדותיו  על  המעביר  כי 
הוא  זוכה  העבירה,  מאותה  הקדושה  לשכינה  צער  יהא 
שיעבירו על כל פשעיו על מנת שלא יהא צער לשכינה 

מעוונותיו שלו.
שבת  (ליקוטים,  אמת‘  ’שפת  הקדוש  בספר  מצאנו  וכך 
ואינן  ”עלובין  שאמרו:  חכמינו  דברי  על  שכתב  פח:), 
מאהבה  עושין  משיבין,  ואינן  חרפתן  שומעין  עולבין, 
כצאת  ’ואוהביו  אומר  הכתוב  עליהן   – ביסורין  ושמחין 

השמש בגבורתו‘“.
מו.):  (סנהדרין  חכמינו  שאמרו  מפני  הוא,  הדבר  טעם 
קלני  אומרת?  לשון  מה  שכינה  מצטער,  שאדם  ”בשעה 
מראשי קלני מזרועי“. כלומר, השכינה מצטערת בצערם 
של ישראל. ולפיכך הצדיקים שאינם רוצים לגרום לצער 
השכינה  צער  את  להקל  כדי  ביסורים,  שמחים  השכינה 

כביכול.

◄ ◄ ◄

(מאוצרותיו ושיחותיו של הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט"א)

חיים כרˆון ה'
אמותה  יוסף  אל  ישראל  ’ויאמר 
כי  פניך  את  ראותי  אחרי  הפעם 

עודך חי‘.
אם יעקב אבינו רואה את פני יוסף, 
ודאי שהוא חי. האם אין זה כפילות 
עודך  כי  פניך,  את  ראותי  ’אחרי 

חי‘?
ותמיהה נוספת: מדוע לא אמר זאת 
יעקב אבינו כשבישרוהו שיוסף חי. 

למה רק עכשיו הוא אומר זאת?
הקדוש  החיים  האור  לנו  מעניק 

תובנה מעניינת מאוד.
יעקב אבינו שומע שיוסף חי. אחרי 
כה הרבה שנים שהוא לא יודע מה 
קורה עם בנו, הוא שומע שהוא חי 

והוא שמח שמחה גדולה.
אך עדיין אין השמחה שלמה.

השאלה היא ’איך הוא חי‘?
בארץ  גויים,  בין  לבדו  נמצא  הוא 
מלאה טומאה ועבודה זרה, מי יודע 
איזה נסיונות עברו עליו ואיך הוא 

עבר את אותם נסיונות.
זה שאמרו לו שיוסף חי, זה עדיין 

לא מספיק להרגיע אותו.
את  לדעת  אבינו  יעקב  יוכל  איך 
מצבו הרוחני של יוסף? אומר האור 
שצדיקים  ידוע  הקדוש,  החיים 
רואים על פניו של אדם את מצבו 
הרוחני. על פני האדם רשום מצבו 
על  זאת.  רואים  וצדיקים  במדויק, 
אחת כמה וכמה שיעקב אבינו ראה 

על פניו של אדם מה הוא.
ליעקב אבינו שיוסף  מקודם אמרו 
חי, כעת הוא רואה אותו. הוא רואה 
על פני יוסף שהוא נותר בצדקתו. 
רגוע  אני  כעת  אבינו  יעקב  אומר 
’אחרי ראותי את פניך‘ ראיתי עליך 
אלא  השתנית  לא  חי‘,  עודך  ’כי 
הצדיקים  בבחינת  צדיק,  נותרת 

שנקראים חיים.
עוד יוסף חי!

˙חו˘˙ הרעב לפי 
מח˘ב˙ ה‡„ם

כבד  כי  הארץ,  בכל  אין  ’ולחם 
הרעב מאוד‘.

האור  אומר  ומעניין  פלאי  דבר 
החיים  הקדוש.

הייתה  כי  לחם  היה  שלא  רק  לא 
בצורת ולא גדלה תבואה. אלא עצם 
לאנשים  גרם  זה  רעב,  שהיה  זה 
וכך הם כילו  יותר...  לאכול הרבה 

את כל מה שהיה ברשותם.
שכך  הקדוש  החיים  האור  מספר 
במדינות  רעב  שהיה  בזמנם,  היה 
המחסור  תחושת  ובגלל  המערב, 
היה אדם אחד אוכל כשיעור מאכל 

של עשרה אנשים! רחמנא ליצלן.
תחושה של רעב אינה אובייקטיבית. 
על  משפיעות  האדם  מחשבות 

ההרגשה ועל התחושה.
יהי רצון שלא יחסר לנו מזון לעולם 

ועד.



‡ור הי˘ועו˙
מכ˙בי הלומ„ים

כבוד מערכת "ובחרת בחיים"
שלום וברכה,

ברצוני לשתף אתכם בסיפור מרגש בזכות לימוד פירוש ה"אור החיים" הקדוש, מתוך תקווה שחיזוק זה יעודד אחרים לקבל על עצמם את הסגולה 
המיוחדת הזו.

לפני מספר חודשים, יצא לי לקרוא בחוברת אוצר פניני החסידות את המדור שלכם, ושם נתקלתי בסיפור על כוחו של לימוד פירוש ה"אור החיים" הק' 
על הפרשה. דברי החיזוק הללו נגעו לליבי במיוחד, כיוון שבאותה תקופה הייתי במצב בריאותי מדאיג מאוד. עברתי תקופה לא פשוטה, עם חששות 

כבדים וחוסר ודאות לגבי מצבי הרפואי.
המילים שקראתי הדהדו בי, והחלטתי בלי נדר לקבל על עצמי ללמוד בכל שבוע את פירוש ה"אור החיים" הקדוש. זה היה במוצאי שבת, וכבר למחרת 
בבוקר – ביום ראשון – ראיתי בעיתון פרסום על מבצע מיוחד על סדרת ספרי "אור החיים". ראיתי בכך סימן משמיים, וכעבור ימים ספורים רכשתי 

את הסדרה.
התחלתי ללמוד בהתמדה, משתדל להבין ולהעמיק בדבריו הקדושים של ה"אור החיים" הק'. הרגשתי כיצד הלימוד הזה נותן לי כוחות, מחזק את נפשי, 
וממלא אותי באמונה וביטחון. כעבור זמן מה, ניגשתי לבדיקת MRI, בדיקה שביצעתי באופן קבוע למעקב רפואי. לא תיארתי לעצמי שאקבל חדשות 

כה מפתיעות: הרופאים גילו שיפור משמעותי במצבי – כזה שלא היה כבר תקופה ארוכה!
ההתרגשות הייתה עצומה. אני מאמין בלב שלם שזהו לא מקרה, אלא כוחו העצום של לימוד התורה, וזכותו של ה"אור החיים" הקדוש שעמדה לי.

אני כותב לכם מתוך תחושת הודיה גדולה לה', ומתוך רצון לחזק אחרים שזקוקים לישועה. אין ספק שדברי הצדיקים אמת – לימוד פירוש ה"אור 
החיים" הקדוש הוא סגולה נפלאה, ואני קורא לכל מי שנמצא במצוקה, גשמית או רוחנית, לאמץ את הלימוד הזה ולראות ישועות.

תודה לכם על פועלכם בזיכוי הרבים, יהי רצון שתמשיכו להפיץ את אורו של ה"אור החיים" הקדוש בקרב עם ישראל.
בברכה ובהערכה,
חיים ל.

מחוברים לחיים
ל˘מיע˙ ˘יעורים ו„ר˘ו˙

חיי‚ו: 03-617-1077

וגו‘.  אעלה  איך  כי  לד):  מד  (בראשית  רבינו  כתב 
וגו‘  וחטאתי  שאמר  האמור  טעם  בלא  פירוש 
למה  טעם  שנותן  אולי  ועוד  וגו‘.  אעלה  איך 
כי  וגו‘,  אנחנו  גם  עבדים  הננו  בתחלה  שאמר 
איך אעלה וגו‘ פן אראה ברע, וכשלא יעלו כולן 
אשה  לטענת  להשיב  יכוין  עוד  וגו‘.  יראה  לא 
חכמה ששלח יואב לדוד (שמואל ב‘ י“ד) כי קמה 
המשפחה להרוג את מכה אחיו ותמיתהו בנפש 
וגו‘, והנה הוא הנדון שלפנינו כי כשיגיד  אחיו 
להציל  יכול  ואינו  הוא  אנוס  כי  לאביו  יהודה 
יעקב  יתאכזר  שלא  פשיטא  המלך  מיד  בנימין 
לנידויו  ויתיר  ובנימין  יהודה  גם שניהם  וישכל 
של יהודה, לזה אמר טענה שנית כי איך אעלה 

וגו‘ כי חושש לסכנת מות אביו:
היתה  יהודה  שטענת  רבינו,  מדברי  מבואר 
שחושש למיתת אביו אם בנימין לא ישוב עמו. 
טענת  שהרי  תר“מ),  (ויגש  אמת  השפת  ומקשה 
איבוד עולמו היא טענה חזקה יותר מאשר צערו 
של אביו. והצבי והצדק (פאנט) מוסיף להקשות, 
שמטענתו  מפני  דבריו,  סותר  הוא  שהרי 
’כי עבדך ערב  (לעיל פסוק לב)  הראשונה שאמר 
את הנער‘, משמע שדאגתו היא על איבוד עולמו 
שלו, ואילו כאן הוא אומר שדאגתו היא לשלום 

אביו. ויישבו בכמה אופנים:
א. השפת אמת מיישב, שצערו של אביו היסב 
את  ימלא  שלא  מכך  יותר  גדול  צער  ליהודה 
ערבותו ויפסיד שני עולמות, והראה זאת ליוסף 
אביו,  על  הצער  בעיניו  גדול  כמה  שיראה  כדי 

אולי גם בליבו תתעורר רחמנות על אביו. 
יהודה  טענת  שעיקר  מתרץ,  והצדק  הצבי  ב. 
טענתו  ואילו  לאביו,  צער  יהיה  רק שלא  היתה 
שערב לבנימין, לא באה אלא רק כדי לתת טעם 
שמכיון  אחיו,  משאר  יותר  לטעון  נכנס  מדוע 

בשני  עצמו  והפקיר  הדבר  על  נפשו  שמסר 
עולמות, יכול הוא לטעון יותר משאר אחיו. לפי 
זה מובן מדוע התוודע יוסף אל אחיו רק לאחר 
משום  יעקב,  מיתת  חשש  על  השניה  הטענה 
שהזכרת הערבות לא היתה כלל טענה שבגללה 
על יוסף להשיב את בנימין, אלא התנצלות מדוע 
את  כשהזכיר  ורק  מאחיו,  יותר  לטעון  נכנס 
הסכנה לחיי אביו, לא היה יכול יוסף להתאפק.

מובא  שהנה  מתרץ,  צח)  (עמ‘  חכמה  בלבב  ג. 
צריך הפרה  יא:) שנידוי על תנאי  (מכות  בגמרא 
ודבר זה נלמד מיהודה, וקשה שאם כן מה היתה 
מחמת  בנימין  את  שישלח  ליוסף  יהודה  טענת 
את  שיפר  יוסף  לו  יאמר  הרי  ליעקב,  ערבותו 
הפרה,  צריך  תנאי  על  נידוי  שאם  ועוד,  נידויו, 
אזי גם אם יקיים את תנאו יהיה עליו להפר את 
לא  שיעקב  שחושש  יהודה  יטען  ואם  הנדר. 
ירצה להפר לו את הנידוי, מה טענתו על יוסף, 
עליו,  חס  אינו  אביו  שאם  יוסף  לו  יאמר  הרי 
רבינו  לפי דברי  יחוס עליו. אמנם  מדוע שהוא 
מיושב, שכשיגיד יהודה לאביו שנאנס ולא היה 
יכול להציל את בנימין, לא יתאכזר אליו יעקב 
הטענה  את  יהודה  טען  ולכן  נידויו,  את  ויתיר 

השניה שחושש לסכנת מות אביו.

מ˙יב˙‡ ‡ור החיים

כ˙בו לנו
m028039999@gmail.com ˙למייל המערכ

‡ו לפ˜ס 02-5385689
‡ו ב'נ„רים פלוס' - ב‡ר י˘ר‡ל

‚ם ‡˙ם זכי˙ם לי˘ועה
בזכו˙ רבנו ה‡ור החיים ה˜„ו˘?



קרבה אל נפשי גאלה
עיקר עבודת כל הצדיקים שבכל הדורות היא לאוקמי 
שכינתא מעפרא ולקרב את הגאולה. רבות הן הדרכים 
כל  אך  דגלו,  על  ואיש  מחנהו  על  איש  ה‘,  בעבודת 
הנחלים הולכים אל הים - אל התיקון השלם בגאולה 
השלימה. וכל זמן שיהיו כולם מאוחדים לתכלית זו, לא 
יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות, ובלבד שיכוונו ליבם 
לשמים, ויכירו וידעו כי גם עבודת חבריהם לתכלית זו 

היא מכוונת.

מלכים מתדיינים זה עם זה
בראש פרשתנו, ניגש יהודה אל יוסף לבקש על בנימין, 
ודיבר דיבורים קשים ביותר לפניו, עד שדרשו על זה 
חז“ל (בראשית רבה צג ב) את הפסוק (תהלים מח ה) ”כּיִ הנִּהֵ 
יחַדְּוָ“, ואמרו: ”‘כי הנה המלכים‘,  המַּלְכָיִם נוֹעֲדוּ עבָרְוּ 
זה יהודה ויוסף, ’עברו יחדיו‘, זה נתמלא עברה על זה, 
וזה נתמלא עברה על זה, וכו‘, ’רעדה אחזתם שם‘, אלו 
אנו מה  השבטים, אמרו, מלכים מדיינים אלו עם אלו 

איכפת לנו, יאי למלך מדיין עם מלך“.

ואת יהודה שלח אל יוסף
יעקב  יוסף אל אחיו, ושלח להביא את  לבסוף התגלה 
את  דווקא  יעקב  שלח  ירידתו,  ובעת  למצרים.  אביו 
יהודה להורות לפניו גושנה, לפנות לו מקום ולהורות 
תצא  שמשם  תלמוד,  בית  לו  ולתקן  בה,  יתיישב  איך 

הוראה (רש“י בראשית מו כח).
זה  ענין  חז“ל  דימו  ו)  (אות  בפרשתנו  תנחומא  במדרש 
”כיון  וכלשונם:  וגבריאל,  - מיכאל  לשני מלאכי מרום 
פרוזבטים  יהודה  שלח  חי,  שיוסף  אותו  בשרו  שבאו 
אצלו, ’ואת יהודה שלח לפניו‘. זהו שאמר הכתוב (איוב 
כה ב) ’המשל ופחד עמו עושה שלום במרומיו‘, ’המשל‘ 

זה מיכאל ’ופחד‘ זה גבריאל, מיכאל מן המים וגבריאל 
מן האש, והן עומדין לפני השכינה ואינן מזיקין זה את 
שמעון,  ר‘  אמר  במרומיו‘.  שלום  ’עושה  אומר  הוי  זה, 
כל הרקיע של מים והמלאכים של אש, ’ומשרתיו אש 
לוהט‘, ואין המים מכבין את האש ולא האש שורף את 
המים. יהודה ויוסף, זה ארי וזה שור, אתמול מתנגחין 
’ואת  שנאמר  אצלו,  משלחו  הוא  ועכשיו  זה  עם  זה 

יהודה שלח לפניו‘. הוי ’עושה שלום במרומיו‘“.
יהודה  של  וויכוחם  פגישתם  כי  הדברים,  מן  העולה 
ויוסף, לא דבר פשוט היה, אלא מלחמת המלכים היתה 
הוצרכה  מכן  לאחר  גם  כי  מפורש  חז“ל  ובדברי  שם, 
העושה  הוא  ברוך  הקדוש  ורק  ביניהם,  שלום  עשיית 
יהודה  היה  שיכול  כך  לידי  הביאם  במרומיו  שלום 

להישלח גושנה אל יוסף.
הרי מבואר, כי ויכוח זה עודנו קיים בשורשו לאורך כל 

הדורות, ועוסק במהלכים עמוקים וחשובים ביותר.

ברכת מאורי האש - ושליחותו של יהודה
והנה תחילת דברי המדרש עוסקים בדבר הלכה, כדרך 
המדרשים בהרבה מקומות. ועל פניו אין נראה כי ישנה 

שייכות בין דברי ההלכה ודברי האגדה שבמדרש.
וכך היא לשון המדרש בראש דבריו: ”‘ואת יהודה שלח 
במוצאי  הנר  על  מברכין  אימתי  רבינו,  ילמדנו  לפניו‘. 
שבת. כך שנו רבותינו, אין מברכין על הנר עד שיאותו 
שנאמר  הוא,  ברוך  הקדוש  מן  למדו,  ומנין  לאורו, 
כך  ואחר  טוב‘  כי  האור  את  אלקים  ’וירא  ד)  א  (בראשית 

’ויבדל אלקים בין האור ובין החשך‘, ר‘ זעירא בר אבהו 
אמר, מכאן שמברכין על הנר במוצאי שבת משיאותו 

לאורו“. 
ויש להבין, מה ענין ברכת ’מאורי האש‘ במוצאי שבת, 
לשני המלכים המתדיינים ביניהם - יהודה ויוסף. והרי 
ומים, שהרי  ליוסף כחיבור אש  יהודה  בין  אין החיבור 
ויוסף  יהודה  ואילו  לאלו,  נמשלו  וגבריאל  מיכאל 
ביאור,  צריכה  הדרשה  עצם  וגם  ושור.  לאריה  נמשלו 
ברכת  לדין  והחושך  האור  מהבדלת  לומדים  כיצד 

מאורי האש.

התקנת בית התלמוד בידי יהודה
לו  להכין  כלל  יעקב  הוצרך  מה  לשם  לתמוה,  יש  עוד 
בית תלמוד, הלא כבר הודיעוהו כי יוסף חי והוא יושב 
בארץ מצרים, ושני בנים לו, מנשה ואפרים. ומדוע לא 
סמך עליהם כי כבר הכינו ישיבה ללימוד התורה, ולמה 

הוצרכה שליחותו של יהודה.
אינו  בישראל  התורה  שבט  לכאורה  כי  להבין,  יש  גם 
יהודה, אלא לוי, או יששכר. וכמאמר הגמרא (יומא כו.), כי 
אין אתה מוצא צורבא מרבנן המורה הוראה בישראל, 
אלא או משבט לוי או משבט יששכר, ואף כי גם שבט 
יהודה חכמים גדולים הם בתורה, אולם להורות אליבא 

דהלכתא - מורים רק בני לוי ויששכר.
אם כן, כאשר מבקש יעקב אבינו להקים לו בית תלמוד, 
ולהוציא משם הוראות בהלכה לישראל, מדוע לא שלח 
לפי  התורה  את  לפרש  היודעים  יששכר,  או  לוי  את 
פסק ההלכה, ללמוד וללמד - על מנת לשמור ולעשות 

ולקיים. ומפני מה נשלח יהודה.

שורש ארבע מלכויות
על שאלה זו עומד בספה“ק בני יששכר (מאמרי חודש כסלו 

- טבת, מאמר ב - אור תורה, אות כ“ה).

ומפרש שם על פי הידוע כי ארבע מלכויות השתעבדו 
בישראל במשך הדורות [ועסקנו בזה הרבה בפרשיות 
שהיא  מצרים  בגלות  כולן  ושורש  בראשית],  חומש 
תורה  (ליקוטי  האריז“ל  רבינו  ופירש  כולן.  את  הכוללת 
פרשת כי תצא) כי שורש הגלויות הוא במה שפגמו ישראל 

יורד  ממנו  אשר  הקדוש,  הוי“ה  שם  אותיות  בארבע 
השפע לעולם, וכל גלות מכוונת לתיקון אחת מאותיות 
יו“ד  של  בקוצו  נרמזת  מצרים  גלות  ואילו  הוי“ה.  שם 
מתחלת  ומשם  האותיות  שורש  הוא  כי  הוי“ה,  שבשם 
בּנְיֵ  מפִּנְיֵ  ”ויַּקָצֻוּ  יב)  א  (שמות  הכתוב  סוד  וזה  כתיבתן. 

ישְִׂראָלֵ“, כי שורש מצרים הוא בקוץ.

שני המשיחים - סמיכת גאולה לתפילה
שליחת  ענין  את  יששכר  הבני  מפרש  האמור,  ולפי 

יהודה למצרים, לארץ גושן.
כי הנה בשמו של יהודה ישנו שם הוי“ה, בתוספת אות 
מלכות  את  מפרסמת  ישראל  מלכות  כי  להורות  ד‘, 
ולקבץ  הנפרדים  לאחד  הארץ,  קצוות  בד‘  הוי“ה 
כן  על  המלכויות.  ארבע  בזרוע  שנתרחקו  הרחוקים 
מלכות ישראל ליהודה ניתנה, ודוד עבדי מלך עליהם 
יהודה הוא סמל לאחדות  כי  יחזקאל לז כה),  (ראה  לעולם 
נקודת האמצע עם ארבע הקצוות, ולעתיד לבוא תהא 

הגאולה על ידי משיח בן דוד. 
ברשעי  להילחם  יוסף  בן  משיח  יבוא  לכן  קודם  אכן, 
האומות, ועל ידו תתחיל הגאולה, ”והְיָהָ ביֵת יעֲַקֹב אשֵׁ 
(עובדיה א יח). ולאחר   “ וּביֵת עשֵָׂו לקְשַׁ יוֹסףֵ להֶבָהָ  וּביֵת 
דוד  בן  משיח  ידי  על  השלימה  הגאולה  תבוא  מכן 

משבט יהודה, ותיכון בידו המלוכה.
לתפילה.  גאולה  סמיכת  בסוד  בזה  יש  רבה  וטעמא 
בהן  אשר  בברכותיה  שמע  קריאת  קוראים  תחילה 
שמונה  תפילת  מתפללים  מכן  ולאחר  הגאולה,  נזכרת 
לעשות  צריך  לכתחילה  כי  בגמרא  וכמבואר  עשרה, 
(ח“א  הקדוש  בזוהר  שאמרו  וכמו  החמה.  הנץ  עם  כן 
על הפסוק ’ויגש אליו יהודה‘ כי מה שניגש יהודה  רה:) 

יהודה  כי  לתפילה,  גאולה  סמיכת  בבחינת  היה  ליוסף 
ענינו תפילה הרומזת למידת המלכות - מידתו של דוד 
המלך, ויוסף ענינו גאולה הרומזת למידת היסוד. וזהו 
היחוד הגמור, אשר על ידו ישובו לאחדות כל הנפרדים, 

ויהיה ה‘ אחד וישראל עם קרובו גוי אחד.

שליחות יהודה - כללות כוחות ישראל
שירד  קודם  כי  יששכר,  הבני  מבאר  האמור  כל  פי  על 
יעקב לגלות מצרים - שהיא הגלות השורשית הכוללת 
יהודה,  את  לפניו  שלח   - שלאחריה  הגלויות  כל  את 
שהוא הכח הכולל את כל הכוחות. ולמי שלחו - ליוסף, 

להורות לפני כל בני ישראל הנכללים בהם את הדרך.
בהפטרת  הכתוב  את  לפרש  שם),  (בהגה“ה  עוד  ומוסיף 
פרשתנו (יחזקאל לז טז-יז) ”ואְתַּהָ בןֶ אדָםָ קחַ לךְָ עץֵ אחֶדָ 
וּלקְחַ עץֵ אחֶדָ  חֲברֵוָ  ישְִׂראָלֵ  ולְבִנְיֵ  וּכתְֹב עלָיָו ליִהוּדהָ 
חֲברֵוָ:  ישְִׂראָלֵ  בּיֵת  וכְלָ  אפֶרְיַםִ  עץֵ  ליְוֹסףֵ  עלָיָו  וּכתְוֹב 
לאֲַחדָיִם  והְיָוּ  אחֶדָ  לעְץֵ  לךְָ  אחֶדָ  אלֶ  אחֶדָ  אֹתםָ  וקְרָבַ 
בּיְדָךֶָ“. והיא היא הנבואה אשר בה נאמר הפסוק הנזכר 

לעיל (שם פסוק כה) ”ודְוָדִ עבַדְּיִ נשִָׂיא להָםֶ לעְוֹלםָ“. 
כי לעתיד לבוא  יחזקאל הנביא  בפסוקים אלו התנבא 
מלכות  עם  שבטים  שני  שבה  יהודה  מלכות  תתחבר 
אפרים שבה עשרת השבטים במלחמה כנגד הרשעים, 
ולא יהיה עוד פירוד בבית ישראל. משיח בן יוסף יקבץ 
נדחי ישראל ויגבר על אדום באש להבה, ולבסוף יבוא 
ממשלתו,  תחת  ישראל  כל  את  ויאחד  דוד  בן  משיח 
ה‘, לקראת  רצון  כולם לאגודה אחת לעשות  ויתקבצו 
השכינה  תשרה  אז  השלם.  והתיקון  השלימה  הגאולה 
בקרב ישראל, ויבנה בית המקדש, וידעו כל הגויים כי 

ה‘ הוא המקדש את ישראל.
נתפרש  פיהם  על  אשר  יששכר,  הבני  דברי  הם  אלו 

מדוע דווקא יהודה הוא שנשלח גשנה. 
אמנם, מבקשים אנו לטעום ולהבין לפי ערכנו את סוד 
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העצים המחוברים, ומה עניינם לקיבוץ נדחי ישראל.

טעם ברכת האש במוצאי שבת
כדי להעמיק בדברים, נציגה נא בזה את דבריו הנפלאים 
והיקרים של הרה“ק בעל ישמח משה זיע“א, המביא את 

דברי התנחומא ומבארם באופן נפלא.
בטעם  הפוסקים,  מחלוקת  את  רבינו  מקדים  תחילה 
(אורח  הלבוש  קודש.  שבת  במוצאי  האש  מאורי  ברכת 
אלא  זו  ברכה  תיקון  עיקר  שאין  כתב,  רח“צ)  סימן  חיים 

לזכר שנברא האור במוצאי שבת - דהיינו ביום ראשון, 
דכתיב (בראשית א ג) ”ויאמר אלקים יהי אור“. אך באליה 
שמוצאי  נג:)  (פסחים  הגמרא  דברי  את  הביא  שם  זוטא 
שבת הוא זמן תחילת ברייתה של האש, וכן אמרו (שם 
נד.): ”ובמוצאי שבת נתן הקדוש ברוך הוא דיעה באדם 

אבנים  שני  והביא  מעלה,  של  דוגמא  מעין  הראשון 
על  לברך  יש  כך  ומשום  אור“.  מהן  ויצא  בזו  זו  וטחנן 

האש במוצאי שבת.
על  היא  האש  שברכת  לומר  אין  כי  הלבוש,  כתב  עוד 
לברך  לנו  היה  כן  אם  כי  הנהנין,  ברכת  וכעין  הנאתה, 

בכל פעם שנהנים ממנה, ולא רק פעם אחת בשבוע. 
וביאר האליה רבה שם, כי הנאת האש אינה הנאת הגוף. 
ברכת  הוא  אור“,  ”יוצר  החמה  אור  על  שמברכים  ומה 
משום  ולא  יום,  בכל  הוא  שמתחדש  ומשום  השבח, 

הנאתו. 
מ“א)  (סימן  הכלבו  דברי  את  רבה  האליה  שם  הביא  אכן 
ברכת  היא  שבתות  במוצאי  האש  ברכת  כי  הסובר 
הנהנין, ומה שאין מברכים בכל פעם שמשתמשים בה, 
אלא  נפסקת.  ואינה  היא  תמידית  שהנאתה  שם  תירץ 
שבשבת אסורים אנו להשתמש באש, לכן מברכים על 
הניית האש במוצאי שבת, ובזה אנו יוצאים ידי חובתנו 

בברכה זו לכל השבוע.
לברכת  ישנם  טעמים  שני  כי  הדברים,  מן  העולה 
מאורי האש במוצאי שבת; האחד - ברכת השבח, על 
אדם  שהוציא  על  או  הראשון,  ביום  האור  בריאת  שם 
הראשון את האש משני רעפים, והשני - כשאר ברכות 

הנהנין.
בין שני הטעמים  כי הנפקא מינה  וכתב הישמח משה 
היא, שאם משום זכר לבריאה - אם כן מיד כשרואה את 
האור צריך לברך, אך אם משום ברכת הנהנין - אין לו 

לברך עד שייהנה מן האור.

מן הכח אל הפועל
הישמח  מבאר  הפירושים,  שני  בין  המחלוקת  ביסוד 
דבר  דנים  האם  יסודית;  בשאלה  היא  תלויה  כי  משה 
לפי מה שהוא עתה, או גם לפי מה שנתון בו כעת בכח 

ויוכל לצאת אחר כך אל הפועל. 
נברא,  כבר  כאילו  נחשב  בכח  הקיים  שדבר  נאמר  אם 
אם כן אין מקום לייחס את בריאת האש למוצאי שבת, 
שהרי כח האש היה טמון ברעפים כבר קודם לכן, אלא 
שיצא אל הפועל במוצאי שבת. אולם אם רואים אנו את 
הדבר רק כפי מה שהוא, אם כן במוצאי שבת נתחדשה 
מן  כשהוציאה  הראשון  אדם  בימי  הן  האש,  פעולת 
האבנים, והן בימינו כשמדליקים אותה בגפרור וכדומה.
קיימת,  כאש  שבכח  האש  את  אנו  רואים  אם  ומעתה, 
על כרחך אין ברכתה במוצאי שבת אלא משום ברכת 
ואם  השבת,  במשך  היתה  שאסורה  ומפני  הנהנין, 
לאורה  שיאותו  עד  אלא  עליה  לברך  אין  כאמור  כן 
וייהנו ממנה. אך אם האש הטמונה בכח אינה נחשבת 
לקיימת, אם כן ברכתה במוצאי שבת היא על בריאתה 

בזמן זה, ואפשר לברך מיד כשרואים אותה.

שני טעמים לשליחות יהודה
שני  מצינו  לפניו‘  שלח  יהודה  ’ואת  בפסוק  והנה, 
יסודם  אשר  רש“י  דברי  את  הבאנו  למעלה  פירושים. 
את  יעקב  שלח  כי  י“א),  אות  (בפרשתנו  תנחומא  ממדרש 
יהודה כדי להתקין לו בית תלמוד להורות משם הוראה 
לכל השבטים. ועל זה אמר הכתוב ’להורות‘, משמע כי 
כמי שבא להורות.  יהודה  נחשב  כבר עכשיו בהליכתו 
אם כן מבואר כי לפירוש זה דבר הקיים בכח נחשב כמי 
שכבר ישנו, ואם כן ברכת האור במוצאי שבת אינה על 
בריאתו - שכבר היתה בששת ימי בראשית - אלא על 

ההנאה ממנו, ויש להמתין עד שיאותו לאורו.
פירוש  את  הכותב  המלקט  כתב  נוסף  פירוש  אמנם, 

הפענח  דברי  פי  על  ביאר  שם  התורה,  על  המהרש“א 
”וּלאְבָיִו  כג)  מה  (בראשית  בפרשתנו  הפסוק  בפירוש  רזא 
ָלחַ כּזְֹאת עֲשָׂרהָ חֲמֹריִם“, שהיה מנין החמורים כמנין  שׁ
השבטים, והקשה כי אם כן היה לו לשלוח אחד עשר, 
ולכן באמת  יוסף עמהם,  ותירץ שאת בנימין לא שלח 

נענש עליו יהודה.
לא רצה שיטרד  בזה,  יהודה  על  יעקב שהקפיד  והנה, 
לו על בנימין, לכן  וכפי שערב  מן העולם הבא חלילה 
התחכם לשלוח את יהודה לפניו גושנה, ובוודאי כאשר 
יבשר ליוסף כי אביהם בא מצרימה יצאו כולם לקראתו, 

ובזה ייחשב לו ליהודה כמי שהביא את בנימין לאביו.
ובדעת יהודה אשר לא חשש לזה, צריך לומר כי מכיון 
ויודע היה כי בנימין נשמר אצלו,  יוסף  שנודע אליהם 
בכח  שיכול  מכיון  כי  אביו,  אל  שהשיבו  כמי  זה  הרי 
להביאו הרי זה כמי שהביאו בפועל, ומוטב לו ליעקב 
המשתוקק כבר כ“ב שנים לראות את יוסף בנו שיבוא 

ויראה את שניהם יחד.
מוכח  זו,  סברא  אבינו  יעקב  קיבל  שלא  מכך  אמנם 

שלדעתו דבר הקיים בכח אינו כמי שקיים בפועל.

שורש המחלוקת בברכת האש
אם כנים הדברים, עולה כי לדעתו של יעקב אבינו, גם 
יש לברך על בריאת  לענין הדלקת הנר במוצאי שבת 
שהיתה  מה  את  להחשיב  אין  כי  העת,  באותה  האורה 

קיימת קודם לכן בכח. 
ענין  את  הדרשן  פתח  מה  מפני  היטב,  מובן  ומעתה 
שליחות יהודה לארץ גושן, בשאלה אימתי מברכים על 
הנר במוצאי שבת, האם משרואים אותו או רק משיהנו 
כי  ויהודה,  יעקב  בזה  נחלקו  האמור  לפי  שכן  לאורו. 
נחשב, אם  אינו  יעקב אבינו שדבר הקיים בכח  לדעת 
יהודה  ולדעת  האור,  את  כשיראו  מיד  לברך  יש  כן 
שיש להחשיב את הקיים בכח כאילו הוא בפועל - אין 

מברכים על הנר עד שיאותו לאורו.
כמין  המדרש  דברי  את  משה  הישמח  מבאר  מעתה, 
יש  אימתי  שאלו  אשר  התלמידים  אמנם,  כי  חומר; 
לברך על האש במוצאי שבת, אם בראייתו או כשיאותו 
לאורו, הבינו כי נידון זה תלוי במחלוקת יעקב ויהודה, 
’ואת  הפסוק  לדברי  שאלתם  את  הסמיכו  כך  ומשום 
יהודה שלח לפניו‘. ועל כך השיבם הדרשן כי אין הדבר 
כן, אלא המקור הוא מבריאת העולם, שבתחילה ראה 
כך  ואחר  לאורו‘,  ’יאותו  בבחינת  האור,  את  אלקים 
הבדיל בין האור ובין החושך - בבחינת ברכת ההבדלה 
שנו  ’כך  שם  שאמרו  וזהו  האור.  על  בה  שמברכין 
חכמים‘, כלומר, כי אין נפקא מינה בפירוש הפסוק על 
יעקב ויהודה, מאחר ושנו חכמים כי מקור הברכה הוא 

מהבדלת האור מן החושך.

גלגול עצמותיו של יהודה
ולראות  הדברים,  עומק  את  להבין  אנו  מבקשים  אכן 
כפי מידתם לאורך  ויהודה לפעול  יוסף  כיצד המשיכו 
הדורות. והכל כפי שלימדם יעקב אבינו, הן במציאות 

הדברים בכח, והן ביציאתם אל הפועל.
כדי לברר את הענין, נביא בזה מדברי הגמרא המפרשת 
אשר  לפרשתנו,  השייך  יהודה  של  מעניניו  נפלא  ענין 

יסודו בגמרא במסכת מכות (יא:). 
ישראל  שהיו  שנה  ארבעים  אותן  כל  כי  איתא,  שם 
במדבר, היו עצמותיו של יהודה מגולגלות בארון, ולא 
שהיה  השבטים  שאר  לעומת  ועומד,  קיים  שלדו  היה 
וגם  רחמים.  עליו  ובקש  משה  שעמד  עד  קיים,  שלדן 
אחר כך הוצרך לריבוי בקשות כדי שיכניסוהו ליהודה 

עם  בהלכה  ולתת  לשאת  ויוכל  מעלה,  של  לישיבה 
חכמי בית המדרש, ולתרץ קושיותיהם כהלכה.

ודברי הגמרא מופלאים ביותר, הלא החזיר יהודה את 
כך,  כל  נענש  מה  ומפני  הבטיחו,  כאשר  לאביו  בנימין 

שרבות בשנים היו עצמותיו מגולגלות ופזורות.

תיקוני הזוהר - על חטאי השבטים
הרה“ק  של  הנוראים  דבריו  את  בזה  להקדים  לנו  ויש 
בעל החידושי הרי“ם זיע“א בספר הזכות, אשר גילה רז 
דנן, כי למה נקרא שם ספרו של רבי שמעון בר יוחאי 
נצרכו  ולמה  תיקונים,  נעשו  בהם  כי   - הזוהר‘  ’תיקוני 
רבותינו  בדברי  הדבר  נתפרש  כבר  תיקונים,  אותם 
מחמת  כי  האריז“ל,  רבינו  ובראשם  זיע“א  המקובלים 
חטא מכירת יוסף נעשה פגם גדול בעולם, ומחמת פגם 
זה נהרגו עשרה הרוגי מלוכה, אשר כל אחד מהם היה 

מכוון כנגד אחד מן השבטים.

רבי עקיבא ותלמידיו
והנה, הגדול שבכל עשרה הרוגי מלכות היה רבי עקיבא. 
עקיבא,  לרבי  לו  היו  תלמידים  אלף  וארבעה  עשרים 
וכולם מתו בפרק אחד, לפי שלא נהגו כבוד זה בזה (ראה 
גלגולי  (ספר  זיע“א  מפאנו  הרמ“ע  רבינו  וכתב  סב:).  יבמות 

עשרים  כנגד  מכוון  התלמידים  מנין  כי  ב),  כ,  אות  נשמות 

וארבעה אלף שנפלו משבטו של שמעון בשיטים בזמן 
זמרי בן סלוא שחטא בבעל פעור, ונתגלגלו בתלמידי 
עקיבא  רבי  הלך  מכן  ולאחר  לתקנם.  כדי  עקיבא  רבי 
רבי  והם  התורה,  את  ולימדם  שבדרום  רבותינו  אצל 
מאיר ורבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון ורבי אלעזר בן 
שם).  (יבמות  לישראל  והוראה  תורה  יצאה  ומהם  שמוע, 
ובמעשה זה נעשה רבי עקיבא ראש התורה שבעל פה.

השלמת התיקון - בידי שלושת תלמידי רבי עקיבא
גם  כי  ונפלא,  גדול  סוד  הרי“ם  החידושי  כותב  כך  על 
שייכים  היו  בזקנותו  עקיבא  רבי  שהעמיד  התלמידים 
מלבד  כי  השבטים.  בידי  יוסף  מכירת  חטא  לתיקון 
אשר  קדושים  תנאים  שלושה  עמדו  הנהרגים,  עשרת 
לא נהרגו עימם, אלא סייעו לרבם רבי עקיבא להשלים 
את התיקון, והם רבי יהודה בר אלעאי, רבי יוסי, ורבי 
השבטים  שלושת  כנגד  העומדים  יוחאי,  בר  שמעון 
הקדושים שהיו ראשי המעשה - יהודה, שמעון, ויוסף. 
כי אף שיוסף נמכר ולא היה מן המוכרים, גם הוא שייך 

לתיקון זה.

ויכוח רבותינו התנאים על מלכות רומי
(שבת  ובזה מבאר שם את סוד המעשה המובא בגמרא 
לג:), כיצד התגלגל רבי שמעון בר יוחאי לשהות שלוש 

עשרה שנה במערה, אשר ראשיתו במה שהיו יושבים 
שמעון  ורבי  יוסי  רבי  יהודה  רבי  הקדושים  התנאים 
הרשעה.  רומי  מלכות  של  פעולותיה  על  ומשיחים 
רבי יהודה שיבחם, רבי שמעון גינה אותם שהכל עשו 
לטובת עצמם, ורבי יוסי שתק. מחמת מעשה זה אמרו 
הרומאים: ”יהודה שעילה - יתעלה, יוסי ששתק - יגלה 

לציפורי, שמעון שגינה - יהרג“.

גילוי האורות בספר הזוהר
מפני  היטב  יתבאר   - הרי“ם  החידושי  כותב   - מעתה 
מה נקראו סודות הזוהר הקדוש בשם ’תיקונים‘, כי אור 
יוסף  מכירת  חטא  תיקון  את  להשלים  בא  הזוהר  ספר 

ורבי שמעון עסק בהשלמת התיקון.
והנה, כאשר מל יוסף את המצרים - ערות הארץ, גרם 
זה  משורש  אשר  הקדושה,  אל  שייכות  להם  שתהא 
יצאו אחר כך הערב רב בימי משה. ומשורש הערב רב 
אלף  וארבעה  עשרים  ונפלו  פעור,  בעל  חטא  נעשה 
משבט שמעון, ועל ידיהם נסתמו האורות. ולאחר מכן 
נתגלגלו בתלמידי רבי עקיבא וגם הם מתו, כי עדיין לא 
השלימו את תיקונם. אולם כאשר גילה רבי שמעון בר 
יוחאי את סודות הזוהר הקדוש, פתח בזה את האורות 
א ד)  (בראשית  מחדש, כי על אור התורה הקדושה נאמר 
כּיִ טוֹב“. ובתיקוני הזוהר פעל  ”ויַּרַאְ אלֱֹקיִם אתֶ האָוֹר 
רבי שמעון שלא יתפשט האור היכן שאינו ראוי לכך. 
וזהו סוד תורת הסוד, אשר כל ענינה בהסתר ובהצנע, 
ראויים  למנוע את התפשטות האור במקומות שאינם 
- כגון אצל הערב רב, ולגלות את האור ללומדי התורה 

בטהרה.

פגישתם וויכוחם של יהודה ויוסף, לא 
דבר פשוט היה, אלא מלחמת המלכים 
היתה שם, ובדברי חז"ל מפורש כי גם 

לאחר מכן הוצרכה עשיית שלום ביניהם, 
ורק הקדוש ברוך הוא העושה שלום 
במרומיו הביאם לידי כך שיכול היה 

יהודה להישלח גושנה אל יוסף 

ב

עינים מאירות



הרה“ק  גילה  אשר  והנפלאים  הנוראים  הדברים  אלו 
בעל חידושי הרי“ם.

הסכמה מן השמים לדעת רבי שמעון
על פי הדברים האלה, נראה להוסיף בזה פירוש נפלא. 
כי לכאורה יפלא, מה ראה רבי יהודה לדבר בשבחה של 
רומי הרשעה. והרי לכאורה יש להוכיח כי צדקו דברי 
רבי שמעון אשר דיבר בגנותם, שהרי כך מפורש בגמרא 
(עבודה זרה ב:) שלעתיד לבוא כאשר יבואו האומות ליטול 

יאמר  בתורה,  לעסוק  לישראל  שסייעו  על  שכרם 
שאמר  האלה  כדברים  ממש  לרומי  הוא  ברוך  הקדוש 

רבי שמעון, שהכל עשו לטובת עצמן.
אם כן מבואר כי דברי רבי שמעון נכונים ונכוחים היו, 
לומר  השעה  באה  לא  עדיין  וכי  לשבחם.  יש  ובמה 

בפניהם דברים אלו, עד לעתיד לבוא.

תורה מתוך הדחק
ומאידך יש לתמוה, כי אם אכן צדק רבי שמעון, מדוע 
נתגלגל הדבר שנטל רבי יהודה שכרו על ידי מעשה זה, 
ומה שאמרו עליו הרומאים שיהיה ראש המדברים בכל 
ברכות סג:).  (ראה  ידי חכמי ישראל  בו על  מקום, נתקיים 
יהודה עמל בתורה  כי התנא הקדוש רבי  ופלא הדבר, 
דורו  ועל  שעליו  עד  נוראה,  דחקות  מתוך  ימיו  כל 
דרשו חז“ל שהיו ששה תלמידים מתכסין בטלית אחת 
ועוסקין בתורה, ונקרא כל דורו על שמו. הרי כאן עמל 
התורה שאינו בנמצא כלל, וכי שבח הוא לו שיעשוהו 
הוא  גם  אמר  לא  ומדוע  המדברים.  לראש  הרומאים 

כדברי רבי שמעון חבירו.

דברי יהודה כנגד מלכות פרעה
אכן, לפי דברי החידושי הרי“ם נוכל לפרש את הדברים.
הבני  שכתב  מה  את  דברינו  בראשית  הבאנו  הנה 
ובנפול  הגלויות,  כל  שורש  היא  מצרים  כי  יששכר, 
השורש - יפלו הענפים. והנה בתחילת הפרשה כאשר 
כמָוֹךָ  ”כּיִ  יח)  מד  (בראשית  לו  אמר  יוסף  אל  יהודה  ניגש 
כּפְרַעְֹה“. ופירש רש“י שם שרמז לו יהודה דברים קשים 
כגידין. הרי מבואר כי שלל יהודה את כל מציאותו של 

פרעה, ולא חשש לדבר כנגדו ולהילחם בו.
מעשי  את  לתקן  אלעאי  בר  יהודה  רבי  בא  כעת,  אך 
את  לתקן  מלכות,  של  בשבחה  ודיבר  ועמד  יהודה, 
מה שעמד כנגד יוסף ודיבר בגנותה. אלא שבזמנו של 
יהודה היתה מצרים גברת ממלכות, ועתה נתקן הדבר 

במלכות רומי, שהיתה החשובה בזמנה.

המיצר לישראל נעשה ראש
ולשון  אומה  שכל  מפני  לתיקון,  הדבר  שהוצרך  ומה 
ששעבדה את ישראל, גדלם הקדוש ברוך הוא ורוממם 
על פי חשבון, כמו שדרשו חז“ל (סנהדרין קד:) בפסוק (איכה 
“, שכל המיצר לישראל - נעשה  לרְֹאשׁ א ה) ”היָוּ צרָיֶהָ 

אומה  ביד  כי  הגויים  יאמרו  שלא  כדי  והטעם,  ראש. 
שפלה נפלו בני ישראל, אלא הכל מדוקדק בחשבון. אם 
כן, לא טוב עשה יהודה במה שזלזל בכבודה של מלכות 
להשתעבד  היו  עתידים  שהרי  מלכם,  ובפרעה  מצרים 

בישראל, לכן הוצרך לתקן את הדבר בימי הרומאים.

מקושש - זה צלפחד
ועתה נוסיף בזה עוד דבר מופלא.

זה  מקושש  רבנן,  ”תנו  צו:):  (שבת  בגמרא  איתא  הנה 
בן  יהודה  רבי  לו  אמר  עקיבא.  רבי  דברי  וכו‘,  צלפחד 
את  ליתן  עתיד  אתה  כך  ובין  כך  בין  עקיבא,  בתירא, 
הדין. אם כדבריך, התורה כיסתו ואתה מגלה אותו, ואם 

לאו - אתה מוציא לעז על אותו צדיק“.
והנה צלפחד היה מבני מנשה, מזרעו של יוסף. ומיהו 
היה  יהודה  רבי  אשר  עקיבא,  רבי   - סודו  את  שגילה 
אחד מתלמידיו. ומה שלא חשש לטענת רבי יהודה בן 
בתירא, הוא משום שכבר ידע את פנימיותו של תלמידו 
יהודה  מעשי  בתיקון  עוסק  אשר  יהודה,  רבי  הגדול 

ויוסף, ואם כן שוב אין לחוש לזה.

רבי יהודה - גלגול נשמת צלפחד
ליקוטי  בספר  (ראה  המקובלים  רבותינו  גילו  כבר  הנה  כי 
הש“ס לרבינו האריז“ל מסכת שבת), כי נשמת צלפחד נתגלגלה 

שבת  במסכת  בגמרא  מסופר  עליו  אשר  חסיד,  באותו 

פרץ  לו  שנפרצה  אחד  בחסיד  מעשה  רבנן,  ”תנו  (קנ:): 

הוא,  ששבת  ונזכר  לגודרה,  עליה  ונמלך  שדהו,  בתוך 
ונמנע אותו חסיד ולא גדרה. ונעשה לו נס, ועלתה בו 
ומי  ביתו“.  אנשי  ופרנסת  פרנסתו  היתה  וממנה  צלף 
היה אותו חסיד, גם זה גילו לנו רבותינו, כי רבי יהודה 
בר אלעאי היה. ועתה תיקן את מעשה צלפחד, לכן יצא 

עבורו ’צלף - חד‘ לפרנסת בני ביתו.
אשר  ולצלפחד,  יהודה  לרבי  לו  מה  להבין,  יש  אכן 
כאמור היה משבט מנשה. והרי כבר הבאנו מן החידושי 
יהודה  של  חלקו  את  לתקן  בא  יהודה  רבי  כי  הרי“ם 

בחטא השבטים, ומה ענינו לכאן.

מקושש לשם שמים נתכוון
אך התשובה לזה, על פי מה שהבאנו למעלה בדבר עץ 

יהודה ועץ יוסף. 
מן  ’אפילו‘)  ד“ה  קיט:  בתרא  (בבא  התוספות  הביאו  הנה 
זה  המקושש  כי  לב),  טו  במדבר  יונתן,  תרגום  (ראה  המדרש 
אומרים  ישראל  היו  כי  נתכוון,  שמים  ולשם  צלפחד, 
ארבעים  לארץ  להיכנס  שלא  עליהם  שנגזר  שמכיון 
שבת  וחילל  עמד  במצוות,  מחוייבין  אינם  שוב  שנה 

אחת כדי שייהרג ויראו אחרים ויקחו מוסר.
ויש לתמוה, וכי לשם כך הוצרך לעבור על חילול שבת, 
שאמרו  מה  לפי  ובפרט  שבחמורות.  חמורה  שהיא 
ישראל שתי שבתות  ”אלמלי משמרין  קיח:)  (שבת  חז“ל 
כהלכתן - מיד נגאלים“, וזו היתה שבת שניה, ומחמתו 
הפסידו ישראל את הגאולה (ראה רש“י במדבר טו לב, ומקורו 
השבת  את  לחלל  בחר  למה  ועוד,  קי“ג).  פיסקא  הספרי  מן 

דווקא במעשה זה ולקושש עצים.
אך האמת שבמעשה זה ביקש להתחיל בתיקון. ובאמת 
לפי דעתו לא היה בזה חילול שבת, וכפי שיתבאר להלן. 
וגם לפי האמת שהיה בזה חילול שבת, ונתחייב סקילה 

זה,  אחר מלבד מעשה  עוון  שום  בידו  היה  לא  זה,  על 
”כּיִ בחְטֶאְוֹ מתֵ“, שלא  (במדבר כז ג)  וכמו שאמרו בנותיו 
החטיא אחרים עמו ולא חטא בחטא אחר (ראה רש“י שם).

אלא, ראה צלפחד כי עץ יהודה אינו מחובר דיו עם עץ 
הדבר  שורש  כי  והבין  זו.  מציאות  על  לבו  וכאב  יוסף, 
שגם  וכשם  בארון,  מגולגלות  יהודה  שעצמות  במה 
יוסף נענש במה שנקרא בחייו ’עצמות‘, על שלא מיחה 
היפך  הוא  כן מוכח שגלגול העצמות  בכבוד אביו, אם 

התיקון.
אכן, הגם שגם יהודה וגם יוסף נקראו ’עצמות‘, אך אצל 
יהודה היו העצמות מגולגלות ונפזרות מחמת הערבות 

שחייב בה את עצמו.

גלגול עצמות יהודה - פגם בכל היהודים
והנה נתבאר למעלה כי שם יהודה כולל את שם הוי“ה 
הדבר  [ומובא  היהודים  לכל  הרומזת  ד‘,  האות  ואת 
כאשר  כן,  ואם  אמת].  שפת  בספה“ק  מקומות  בהרבה 
יהודה  ידע  לא  וברכתו  רבינו  משה  של  תיקונו  קודם 
למתיבתא  נכנס  ולא  בשמעתא,  ולמטרא  למשקל 
דרקיעא - הרי היה בזה חסרון בלימוד התורה של כל 

כלל ישראל.
ובפרט, שהרי את כל דין ערבות בממון לומדת הגמרא 
קעג:):  בתרא  (בבא  בגמרא  כמבואר  יהודה,  של  מערבותו 
”אמר רב הונא, מנין לערב דמשתעבד, דכתיב (בראשית 
’אנכי אערבנו מידי תבקשנו‘“. ולא בממון בלבד,  מג ט) 

לזה,  זה  ערבים  ישראל  כל  שברוחניות  מה  גם  אלא 
יסודו מיהודה שלקח על עצמו את האחריות על אחיו 
יהודה  זכה  כן  ועל  ובניו.  יעקב  פרנסת  ועל  בנימין 
נרמז  ובשמו  יחד,  ישראל  כל  את  המערב  הוא  שיהיה 
שם הוי“ה עם ד‘ הגלויות וד‘ הגאולות, ונקודת האמצע 

שהיא בני ישראל.

ֵבטֶ  (בראשית מט י) ”לֹא יסָוּר שׁ על כך בירכו יעקב אבינו 
ומה  ִילֹה“,  שׁ יבָֹא  כּיִ  עדַ  רגַלְיָו  מבִּיֵן  וּמחְֹקקֵ  מיִהוּדהָ 
נפלא הדבר כי גם ’שבט‘ פירושו מקל עץ, אשר את עץ 

יהודה אנו מבקשים לחבר עם עץ יוסף.
וגם  אלו,  עם  אלו  מתדיינים  המלכים  היו  זה  דבר  על 
על  בראש.  עצמותיהם  היו  העולם  מן  שנפטרו  לאחר 
יוֹסףֵ  עצַמְוֹת  אתֶ  ֶה  מֹשׁ ”ויַּקִּחַ  יט)  יג  (שמות  נאמר  יוסף 
עמִּוֹ“, ולא נאמר ’ארונו של יוסף‘, ועל יהודה אמרו חז“ל 

כי היו עצמותיו מגולגלות.
מעתה הבין צלפחד, כי עליו מוטל תיקון דבר זה. 

עץ הצלף
להידרש,  ניתן  ’צלפחד‘  של  שמו  כי  נתבאר  כבר  והנה 
שמצינו  וכפי  עץ.  מענין  והוא  חד‘.   - ’צלף  ומשמעותו 
עתידים  כי  גמליאל  רבן  שדרש  ל:),  (שבת  בגמרא 
ליגלג  יום.  בכל  פירות  להוציא  לבוא  לעתיד  האילנות 
עליו תלמיד אחד, והקשה מן הפסוק (קהלת א ט) ”אין כל 
חדש תחת השמש“. יצא והראהו שיח של צלף. ופירש 
רש“י, כי הצלף הוא מין אילן הטוען שלשה מיני פירות; 
אביונות, קפריסין, ולולבין. וכשזה גדל - זה אינו גדל. 
הרי שכבר בטבע הבריאה דהיום ישנו דבר זה, שיכולה 
להוציא פירות כמה פעמים. ולעתיד לבוא יתפשט טבע 

זה בכל האילנות ויוציאו פירותיהם בכל יום.
אם כן צלפחד אשר בשמו גנוזה מעלה זו, יש בו משום 
את  לתקן  הוא  תפקידו  כי  והבין  גאולה.  של  ניצוץ 
העצים ולהכינם אל הגאולה. אם כן כל מעשיו היו בכדי 

לתקן את כלל ישראל, ובפרט את יהודה.

הכנה לגאולה - רק בקיום המצוות
לאחר  מיד  אולם  השבת,  את  צלפחד  חילל  אכן  והנה, 
אותו מעשה זכו ישראל למצוה של שבת - היא מצות 
כד)  פרשה  רבה  אליהו  דבי  (תנא  חז“ל  שאמרו  וכפי  ציצית, 
להזכירם  צלפחד,  מעשה  אחר  לישראל  להם  שניתנה 
בימות  התפילין  שמזכירות  כפי  יחטאו,  שלא  בשבת 

החול. 
שייכות  יש  בה  שגם  ציצית,  במצות  בה  מצינו  ועוד 
לגאולה, כדברי הגמרא (שבת לב:): ”אמר ריש לקיש, כל 
זוכה ומשמשין לו שני אלפים ושמונה  הזהיר בציצית 

מאות עבדים“.
ידי  על  הגאולה  את  להביא  ביקש  צלפחד  כן,  אם 
שקושש עצים, אך נתחייב סקילה בדבר, והקדוש ברוך 
הוא נתן להם לישראל עצה אחת לקירוב הגאולה - היא 

מצות ציצית.
ואמנם עצם ענין ליקוט העצים צריך תלמוד, מה ענין 
וכי  יהודה,  ועץ  יוסף  עץ  ובין  השדה  מן  עצים  ליקוט 
היה סבור לעשות מעצים אלו ספסלים לבית המדרש. 
ויתבאר בעז“ה להלן. אך על כל פנים בא הקדוש ברוך 
הוא ולימד כי אי אפשר להביא את הגאולה שלא כפי 
להיפך, הרוצה לקרב את  הדרך הכתובה בתורה, אלא 
כל  כנגד  השקולה  ציצית  מצות  לו  ניתנה   - הגאולה 

המצוות.
מעתה מבואר היטב כי בשעה שבא רבי יהודה יחד עם 
חבריו התנאים ועם עשרה הרוגי מלוכה לתקן את ענין 
וכפי  צלפחד,  של  חטאו  את  גם  ותיקן  עמד  השבטים, 

שבא צלפחד עצמו לסייע בתיקון עצמות יהודה.

תורה ותפילה
’מאורי  לברכת  אלו  דברים  שייכים  כיצד  נראה  ועתה 

האש‘. 
כי יש להבין, מפני מה צריך להזכיר את המאור שבאש, 
האש  אלא,  האש‘.  ’בורא  בפשטות  מברכים  אין  ולמה 
שיכולה  וכשם  הוא,  וחזק  גדול  כח  לעצמה  כשהיא 
יש  לכן  ולהבעיר.  לשרוף  גם  היא  יכולה  כך   - להאיר 

להזכיר את שני החלקים הללו, ולהודות עליהם לה‘.
אור זה - היא הנקודה הפנימית של כל איש ישראל - 

נקודת ’יהודה‘. 
רבי  ידי  על  הקדוש  הזוהר  בתיקוני  נתגלה  הדבר  וזה 
שמעון בר יוחאי (דף קמג:, נספח מעמוד קל“ט, תקונא שתיתאה 
אש‘,  ’בתרי  אותיות  ’בראשית‘  כי  נדרש  שם  ט“ל),  ליום 

בורא  עליהן  לברך  שיש  אש  של  פתילות  שתי  היינו 
מאורי האש, ולא די בפתילה אחת, כי בברכה זו מבקשים 
על  המצטערת  הקדושה  השכינה  את  לחזק  ישראל 
לכן  הנשמה היתירה שאבדה מן האדם במוצאי שבת, 

מבקשים אנו להבין את עומק 
הדברים, ולראות כיצד המשיכו 
יוסף ויהודה לפעול כפי מידתם 

לאורך הדורות. והכל כפי שלימדם 
יעקב אבינו, הן במציאות הדברים 

בכח, והן ביציאתם אל הפועל 

ג

עינים מאירות



יש להעמיד אבוקה שיש בה שתי פתילות, כנגד תורה 
שבכתב ותורה שבעל פה.

מקור מנין ל"ט מלאכות
פה  שבעל  לתורה  הדברים  קישור  את  נראה  ועתה 

ותורת הסוד.
הנה, שלושים ותשע אבות מלאכות נאסרו בשבת (ראה 
שבת עג.), ונפקא מינה גדולה יש בזה, כי על כל מלאכה 

במסכת  והגמרא  אחת.  חטאת  מתחייבים  ומלאכה 
מן  מלאכות  ותשע  לשלושים  מנין  דנה  מט:)  (דף  שבת 
התורה, וכנגד מי נאמר דווקא מנין זה, ולא נכללו כמה 
נחלקו מלאכות אחרות  יחד, כשם שלא  מן המלאכות 

לשתים. 
שנעשו  המלאכות  מנין  זהו  כי  שם,  ראשונה  דעה 
במשכן. ודעה שניה, כי זהו כנגד שלושים ותשע פעמים 
שנזכר השורש ’מלאכה‘ בתורה, כגון בתיבות ’מלאכתו‘ 

ו‘מלאכת‘.
הצדיק  ביוסף  שנאמר  הפסוק  על  יוסף  רב  שאל  ושם 
(בראשית לט יא) ”ויַּבָֹא הבַּיַתְהָ לעֲַשׂוֹת מלְאַכתְּוֹ“, האם גם 

הוא מן המנין. והקשה לו אביי, מה יש להסתפק בזה, 
הרי אפשר לפתוח ספר תורה ולמנות את מנין הפעמים 
שנכתב ’מלאכה‘, האם יש שלושים ותשע גם מבלעדי 

פסוק זה או לא.
ארבעים  ישנם  בתורה  באמת  כי  יוסף,  רב  השיבו 
האמור  הפסוק  הוא  מהם  שאחד  אלא  כאלו,  פסוקים 
במלאכת המשכן (שמות לו ז) ”והְמַּלְאָכהָ היָתְהָ דיַּםָ“. וזהו 
כי  ואיזה להוציא,  יש למנות  שורש הספק, איזה מהם 

בכל אחד מהם יש לומר טעם מפני מה אינו מן המנין.
בפסוק שנאמר במשכן, יש לומר שאינו מלשון פעולת 
מלאכה, אלא בא לומר רק שנשלמה עבודתם. ובפסוק 
האם  לו:),  סוטה  (ראה  הדעות  נחלקו  ביוסף  שנאמר 
ולחשב  יוסף לעשות מלאכה ממש בבית אדוניו  נכנס 
חשבונותיו, או שמא לעשות צרכיו נכנס - לשם עבירה, 
ועלה  נקיה.  בלשון  ’מלאכתו‘  הכתוב  לזה  שקרא  אלא 

הדבר ב‘תיקו‘.

קרבנות הנשיאים
על הדברים האלה הובא בספר ’חנוכת התורה‘ מתורת 

הרבי ר‘ העשיל זיע“א (פרשת ויגש סימן מ“ה) פירוש נפלא.
הנשיאים  כי  ט)  יב  רבה  (במדבר  במדרש  איתא  הנה  כי 
ביקשו תחילה לראות מה יחסר ממלאכת המשכן ואז 
ישלימו את החסר. אולם כאשר ראו כי המלאכה היתה 

דים ולא חסר כלום - עמדו והביאו את העגלות.
וז“ל:  מופלא,  מדרש  מובא  כהונה  מתנות  בספר  והנה 
הנשיאים  שיביאו  צב  עגלות  ראה  העגלות,  את  ”וירא 
למשכן, כמה דאת אמר ’שש עגלות צב‘, מיד ’ותחי רוח 
ויש  בצדקו“.  עומד  עדיין  שיוסף  וראה  אביהם‘  יעקב 

לתמוה מה ענין זה לזה.
הנ“ל,  הגמרא  דברי  פי  על  העשיל  ר‘  הרבי  ומבאר 
מלאכתו‘  ’לעשות  ביוסף  האמור  האם  שם  שהסתפקו 
הוא מלאכה ממש או לשם עבירה. ותלתה הגמרא את 
הספק, בשאלה האם ’המלאכה היתה דים‘ היא מלאכה 
ממש או השלמת המלאכה. ואם כן, מאחר וראה יעקב 
משום  כן  שעשו  ידע  העגלות,  את  הנשיאים  שהביאו 
הפסוק  כן  אם  ישראל,  בני  ידי  על  שנשלמה המלאכה 
’והמלאכה היתה דים‘ פירושו שנשלמה המלאכה, ואם 
כן אם באים אנו למנין ל“ט ’מלאכה‘ שבתורה לא נוכל 
הפסוק  את  גם  לצרף  אנו  ומוכרחים  זה,  פסוק  למנות 
’ויבוא הביתה לעשות מלאכתו‘ האמור ביוסף, ולפרש 
שידע  יעקב,  רוח  חיתה  ובזה  היתה,  ממש  שמלאכה 

שלא נתכוון בנו לעבירה חלילה.

מלאכה שאינה צריכה לגופה
על פי הדברים האלה, אמר הגאון רבי מאיר אריק זצ“ל 

(טל תורה החדש) דבר נפלא.

כי הנה ראינו כן תמהנו, מה ראה צלפחד לקושש עצים 
ביום השבת. 

צריכה  שאינה  מלאכה  האם  הדעות  נחלקו  הנה  אך 
ואינו  בור  החופר  וכגון  בשבת.  עליה  חייבים  לגופה 
צריך את הבור אלא את עפרו, ואינו עושה כפי שעשו 
במשכן, שהיו חופרים כדי לחרוש, האם חייב או פטור. 

רבי יהודה מחייב ורבי שמעון פוטר.
דים‘ עולה ממנין  ’והמלאכה היתה  והנה, האם הפסוק 
ל“ט מלאכות, יש להוכיח משם שמלאכה שאינה צריכה 
לגופה חייבים עליה, שהרי שם עסקו העושים במלאכה 
מקום  ומכל  והותר,  די  היה  כבר  כי  נצרך,  שלא  בדבר 
הפסוק  את  דורשים  אם  אך  ’מלאכה‘.  הכתוב  קראה 

’ויבוא הביתה לעשות מלאכתו‘, שוב אין להוכיח.
דרש  לא  בוודאי  היה,  יוסף  מבני  וצלפחד  מאחר  אכן, 
את הפסוק ’והמלאכה היתה דים‘ על ל“ט מלאכות, כדי 
שלא לפגום בכבוד זקנו יוסף, ושלא לומר כי ’לעשות 
מלאכתו‘ היה לשם עבירה, אלא ודאי דרש כי ’לעשות 
מלאכתו‘ היינו מלאכה ממש, ושוב אין מקור לחייב את 

העושה מלאכה שאינה צריכה לגופה.
על זה אמרו במדרש כי המקושש לשם שמים נתכוון, 
דהיינו שרצה לבאר את מעשיו של יוסף זקנו כי היתה 
כל כוונתו לשמים, ולא נתכוון לעבירה כלל. ומשום כך 
צריכה  המלאכה  היתה  ולא  שמים,  לשם  עצים  קושש 
בפסוק  דרשתו  כפי  בדבר  היתר  להורות  ובא  לגופה, 

’והמלאכה היתה דים‘.

הריגת המקושש - לפי שורש נשמתו
על דברים נפלאים אלו נוסיף עוד נקודה אחת. 

הנה כאמור בדין מלאכה שאינה צריכה לגופה נחלקו 
המקושש  את  דנו  כך  ומשום  שמעון.  ורבי  יהודה  רבי 
מן השמים לסקילה, לפי שורש נשמתו שנתקן על ידי 
רבי יהודה בר אלעאי, הסובר כי מלאכה שאינה צריכה 
לגופה חייבים עליה. ועל כן, אף שכל מה שקושש עצים 
את  ישראל  בני  שידעו  כדי  רק  אלא  לצורך,  היה  לא 

חומר העבירה, מכל מקום נתחייב מיתה על זה. לכן אף 
שבבית דין של מטה פוסקים אנו להלכה כרבי שמעון 
שיתחייב  הוא  ברוך  הקדוש  סובב  מקום  מכל  שפטור, 

המקושש, כדעת רבי יהודה.

שורש המחלוקת במלאכה שאינה צריכה לגופה
לכשתמצי לומר, זהו ממש מעין מה שנתבאר למעלה 
בחילוק שבין הדברים כפי שישנם בכח ובין מציאותם 
לגופה, מלאכה  זוהי מלאכה שאינה צריכה  כי  בפועל. 
אשר ’בכח‘ יש בה מלאכה, אולם במציאות נצרכת היא 
בדיעבד,  אלא  אינה  הבור  וחפירת  אחר,  דבר  לצורך 

משום שאי אפשר ליטול עפר באופן אחר.
המלאכה,  למעשה  המתכוון  אדם  כי  סובר,  יהודה  רבי 
אף אם לא נתכוון לתכליתה - חייב. ואילו רבי שמעון 
לתכלית  להתכוון  האדם  שצריך  שסובר  משום  פוטר, 
מלאכת  בכלל  ואינה  במשכן,  האמורה  המלאכה 

מחשבת.

תיקונו של יהודה - על פי סברת רבי יהודה
ובעומק הדברים יש לומר, כי רבי יהודה המחייב ביקש 
לתקן את ענין הערבות שנטל יהודה על בנימין, וכדברי 
כך  על  אבינו  יעקב  מצד  תביעה  שהיתה  רזא  הפענח 
השאירו  אלא  בפועל,  בנימין  את  יהודה  השיב  שלא 
אמר  כן  ועל  בכח.  להחזירו  שיכל  משום  במצרים 
שהעושה  הוא,  כן  מלאכה  בעשיית  שגם  יהודה  רבי 
מלאכה ’בכח‘ יש בזה משום מלאכה, ובכך פטור יהודה 
לו  להחשיב  כדי  שעשה  במה  היה  די  כי  מערבותו, 

שקיים את תנאו.
ולמיטרא  למישקל  יהודה  יכל  זה,  תיקון  ידי  על 
בישיבה של מעלה, ונתחברו עצמותיו זו לזו. כי פירוד 

בעצמות יסודו מפירוד שם הוי“ה, כמו שנאמר (משלי טז 
כי  אלַּוּף“,  מפַרְיִד  ונְרִגְּןָ  מדָוֹן  לּחַ  ַ ישְׁ תּהַפְּכֻוֹת  ”איִשׁ  כח) 

כי  הגלות,  שורש  וזהו  עולם,  של  אלופו  מפריד  הנרגן 
המלכויות גוזלות מישראל את השפע היוצא מאותיות 

שם הוי“ה הקדוש.
בשבחה  ודיבר  יהודה  רבי  שעמד  לכך  הטעם  גם  זהו 
של מלכות רומי. כי בא לומר בזה, שלמרות שכוונתם 
לגופה  צריכה  אינה  שמלאכתם  אף  מקום  מכל  לרעה, 
ומן  השווקים  מן  ליהודים,  תועלת  בה  יש  סוף  סוף   -
כן  סיבב  דאמת  ואליבא  המרחצאות,  ומן  הגשרים 
מסובב כל הסיבות כדי שיעסקו ישראל בתורה. ואכן, 
נעשה  כך  שלשם  שאמרו  בכך  רומי  אנשי  שיקרו  לא 
הדבר, רק שוטים הם משום שסברו שיקבלו שכר על 
כך, בעוד שכוונתם היתה לרעה. אך באמת זו התכלית 

האמיתית של כל מעשיהם.
לעומת זאת, זכה רבי שמעון לעמוד ולגלות את תורת 
הסוד, העוסקת במחשבות ובייחודים. ומשום כך דעתו 
כי  עליה,  פטורים  לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  כי 
באמת התכלית העיקרית נמצאת במחשבה, ואין לחייב 

על מלאכה שאיננה תואמת את המחשבה. 
מה שאין כן רבי יהודה, שהיה ראש המדברים במשנה 
דאמת  אליבא  אלא  הרומאים,  מינוי  מצד  רק  ולא   -
נקבע בכל מקום כי רבי יהודה ורבי שמעון הלכה כרבי 
יהודה - לכן תיקן את מעשה המקושש בתורת הנגלה, 
וכן נתקן על ידו עניינו של יהודה במה שלא הביא את 
בנימין מיד וכנ“ל. אבל בסוד, באמת המחשבה והייחוד 
היא עיקר הפועל, ולכן העלים משה רבינו את ברכתו 
קול  ה‘  ’שמע  כשאמר  יהודה,  ברכת  בתוך  שמעון  של 

יהודה‘.

אור הגנוז
שמלאכה  הסובר  שמעון  רבי  דווקא  פלא,  זה  וראה 
עיקר  כי  וסבר  עליה,  פטורים  לגופה  צריכה  שאינה 
האדם היא המחשבה, הוא שתמה על בני אדם המניחים 
חיי עולם ועוסקים בחיי שעה. וכשיצא מן המערה עם 
רבי אלעזר בנו, וראו אנשים חורשים וזורעים, כל מקום 
שהיו מביטים בו בעיניהם מיד היה נשרף. עד שיצאה 
חזרו  יצאתם,  עולמי  את  ”להחריב  ואמרה:  קול  בת 
רשעים  כמשפט  חודש  י“ב  עוד  בה  ושהו  למערתכם“, 
רבי  בגיהנום. אלא שלאחר שיצאו בפעם השניה, היה 
”די  לבנו  לו  ואמר  מרפא,  שמעון  ורבי  שורף  אלעזר 

לעולם אני ואתה“.
פסול  מה  העיקר,  היא  והמחשבה  מאחר  להבין,  ויש 
ראה בכך שמצד המעשה אין מעשי הבריות מתאימים 

עם עם דרך היחודים.
אך הביאור בזה, כי אף על פי שהקל רבי שמעון וסבר 
כי מלאכה שאינה צריכה לגופה פטורים עליה - היינו 
שאין די בכך שתהא מלאכה בכח, אלא שצריכה להיות 
מלאכה בפועל - מכל מקום זהו דווקא לאחר התיקון 
וכדברי  הזוהר  בתיקוני  נעשה  אשר  הזיכוך  הגדול, 
החידושי הרי“ם. וכאן רצה רבי שמעון לראות את האור 

במוחש, ולא רק בכח. 
ובהם  במערה,  חודש  י“ב  עוד  עליו  נגזרו  כך  משום 
נקבע תפקידו לדורות, להיות המגלה את סתרי התורה, 
והעוסק ביחודים ובכח המחשבה. בוצינא קדישא היה 
רבי שמעון, ומכל מקום צריך היה להיות נעלם ונסתר 

- די לו לעולם אני ואתה.
אכן, גם כאשר בא אורו בהסתר, נשאר רבי שמעון מאור 
ברעיא  קכד:  (ח“ג  הקדוש  בזוהר  אמרו  עליו  אשר  גדול, 
כי  מן הגלות ברחמים.  ישראל  יצאו  ידו  כי על  מהימנא) 

זאת פעל יעקב אבינו, לחבר בין דרכו של יהודה לדרכו 
של יוסף, להורות לפניו גשנה, להסמיך גאולה לתפילה 
ולהידבק באור בלי שום אמצעי, שיהא בפועל ולא רק 
ויגאלו  בפועל  האור  יתגלה  התורה  בלימוד  כי  בכח. 

ישראל.
זהו יעקב אבינו אשר בזכותו יבנה הבית השלישי, לא 
אלא  שדה,  שקראו  כיצחק  ולא  הר  שקראו  כאברהם 
כיעקב שקראו בית - בית א-ל. ובזה ששלח את יהודה, 

חיבר את עץ יהודה עם עץ יוסף, והיו לאחדים בידו.
לפנימיות   - ל‘עצמות‘  גם  הרומזים  העצים  הם  אלו 
האדם, כי האדם עץ השדה. ועל ידיהם נזכה להתבשר 

במהרה ובקרוב בבשורת הגאולה.

זכה רבי שמעון לעמוד ולגלות את תורת 
הסוד, העוסקת במחשבות ובייחודים. 
ומשום כך דעתו כי מלאכה שאינה 

צריכה לגופה פטורים עליה, כי באמת 
התכלית העיקרית נמצאת במחשבה, 

ואין לחייב על מלאכה שאיננה תואמת 
את המחשבה 
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כוס ישועות אשא - גביע 
הקדוש 
סוד הגביע

עם כלות ימי השבעה לפטירתו של הרב 
הקדוש רבי שמחה בונם מפשיסחא זי”ע 
ביום י”ב באלול תקפ”ז, נמנו וגמרו חלק 
מהחסידים אשר הסתופפו בצל הקדש כי 
בימים הנוראים של תחלת שנת תקפ”ח 

יפל דבר בהנהגת חסידי פשיסחא. 
בליל ראש השנה, לאחר תפילת מעריב, 
רבי  הקדוש  הרב  אל  החסידים  נגשו 
יום  ‘גוט  לו  ואחלו  זי”ע  מוורקא  יצחק 
ואף  לרבם,  חסידים  אצל  כנהוג  טוב’, 
הוסיפו ובקשו ממנו כי יערך את השלחן 

הטהור לכבוד יום טוב. 
נכנס  ואכן  מוורקא  הרבי  להם  נענה 
השלחן  בראש  עמד  השלחן,  לעריכת 
בנו של  ימינו עמד  על  לקדש.  והתכונן 
רבי אברהם  הקדוש  הרב  הקודם,  הרבי 
משה זי”ע, ואתו עמו עוד רבים מגדולי 
יעקב אריה  רבי  הקדוש  הרב  החסידים, 
זושא  אלכסנדר  רבי  זי”ע,  מרדזימין 
מפלוצק זי”ע, רבי שרגא פייבל מגריצא 

זי”ע ועוד.
היין  מלא  ומזג  משה  אברהם  רבי  קם 
בתוך הגביע שעמד לפני הרבי מווארקא 
ידו. ברב שרעפיו  ונתנו על  ואף הרימו 
בקרבו התעכב הרבי מוורקא מלהתחיל 
בסדר הקדוש, עיניו זלגו דמעות רותחות 
וכלו היה אש להבה. ואז, לפתע פתאום, 
התנער ממחשבותיו, הושיט את ידו בה 
ידו  על  והניחו  הקדוש,  גביע  נתון  היה 
של רבי אברהם משה, ואמר לו בחרדת 

קדש: 
“עשו אתם קדוש, שכן אתם זכיתם בנזר 

הנהגת הצבור”. 
קדש  ומיד  משה  אברהם  רבי  סרב  לא 
החסידים  למנהיג  היה  ובכך  היין,  על 
מווארקא,  כשהרבי  בפשיסחא,  שנותרו 
שהיה מבגר ממנו, מתבטל אליו כתלמיד 

לפני רבו.
גם אצל חלק הארי של חסידי  היה  כך 
את  עצמם  על  קבלו  אשר  פשיסחא 
מרותו של הרב הקדוש רבי מנחם מנדל 
מקוצק זי”ע, כפי שמספר בספר ’מאיר 

עיני הגולה’ )אות קפח(:
הרבי  עמד  כאשר  קדש,  שבת  בליל 
בסמוך  עמד  שלחנו,  את  לערך  מקוצק 
מאיר  יצחק  רבי  הקדוש  הגאון  אליו 
מגור זי”ע, בעל ’חדושי הרי”מ’, ובכבודו 
ומזג את  היין  ובעצמו פתח את בקבוק 
מקוצק,  הרבי  עבור  הקדוש  של  הגביע 

מעשה חסיד לרבו. 
השלימו  שלא  כאלה  היו  הנוכחים  בין 
עם כך שרבי יצחק מאיר אינו מקבל על 

עצמו את על ההנהגה, ובטרם לקח הרבי 
מקוצק את הגביע לידו בכדי לקדש בו, 
קם אחד מהחסידים, רבי נתן סטוטשינר 
והעמידו  הגביע  את  ולקח  מוורשה, 
על ידו של רבי יצחק מאיר באמרו לו: 
“העולם רוצה לשמוע קדוש, לכן יקדש 

נא רבנו”. 
בעל ‘חדושי הרי”מ’ לא ענה כלום, אלא 
על  והעמידו  הגביע  את  בשתיקה  לקח 
ידו של הרבי מקוצק. ואף הרבי מקוצק 
לו:  ואמר  נתקי  רבי  החסיד  על  הביט 
“נתקי, עוד תבוא אלי בפוזמקאות בכדי 

לקבל נזיפה”...
עליון  שקדושי  למדנו  אלו  ממעשים 
הנהגת  עול  את  עצמם  על  קיבלו 
ויש  הגביע,  החזקת  ידי  על  החסידים 
שראוי  הגביע  של  סודו  מהו  להתבונן 

הוא לכך?
את  להשיג  יכולים  אנחנו  אין  אמנם 
סודם של דברים, אולם ענינו של הגביע 
של  הכסף  גביע  בענין  מצאנו  בתורה 
הצדיק  כי  אותנו  המלמד  הצדיק,  יוסף 

משול לגביע.
רבי  הקדוש  המגיד  של  קדשו  וכדברי 
ישראל מקוזניץ זי”ע, בספרו ’נזר ישראל’ 
של  כגביע  הוא  משול  שהצדיק  שכתב 
יוסף, כי הצדיק אינו אלא כגביע שמקבל 

בתוכו להשפיע לכל ישראל כל טוב. 
ידי  על  נתן  אשר  הגביע  ענין  ובודאי 
הצדיקים הוא לאות ולסימן שעל ידי כך 
יהיה בידם הצנורות להשפיע שפע ברכה 

והצלחה על כל המסתופפים בצלם.

גביע האבות
כתב  ויגש(  )פר’  עמקות’  ’מגלה  בספרו 
שפירא  נטע  נתן  רבינו  הקדוש  המקובל 
מהאותיות:  בנויה  ‘גביע’  תבת  כי  זי”ע 
ג-י-ב-ע, הרומזות ל-ג’ אבות, י”ב שבטים, 
וע’ נפש, וכל אלו הם היסודות האיתנים 

עליהם עם ישראל נשען ועומד.
ויש להשלים זאת עם המבאר בספרים, 
שהאות ע’ רומזת לשבעים הזקנים, על 
משה  קבל  אשר  התורה  נמסרה  ידם 
לזקנים,  ויהושע  ליהושע  ומסרה  מסיני 
)פ”א  אבות  מסכת  בתחלת  ששנינו  כמו 

מ”א(.
הגביע  בבחינת  כי  האמור,  מן  לנו  הרי 
נרמזים שרשי בני ישראל, שעל ידם קיום 
אומתינו ומהם יצאו הענפים להנחיל דת 

מורשה לדורות הבאים.
כעין דברים אלו יש בדברי הרב הקדוש 
בספרו  זי”ע  רבי יהודה אריה לייב מגור 
את  שביאר  תרל”ד(,  )במדבר  אמת’  ’שפת 
חולֹ  כְּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ ר  מִסְפַּ וְהָיָה  הכתוב 
)הושע ב א(  פֵר  יִסָּ וְלאֹ  ד  יִמַּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ הַיָּם 
שעיקר  הבורא,  לעבודת  הראויה  בדרך 
הרצון אצל יהודי הוא להיות דבק ונמשך 

מרגליות יקרות ואבני חושן,
פנינים נפלאים וסיפורי צדיקים

דברי הגות ורעיון
מאוצרות תורת החסידות
משובצות זהב ומסודרות
משיעוריו ושיחותיו של

רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט“א

בס“ד

שבת קודש
אכסוף נועם שבת

בקדושת השבת וסגולתה

כבשן האש
תמיהה מתבקשת תמה רבינו בעל ’אור החיים’ 

הקדוש בפרשת ויגש )בראשית מה(:
יוסף  שהיה  שנים  אותן  שכל  ייתכן  כיצד 

במצרים, לא שלח להודיע לאביו כי הוא חי?
בבית  כליאתו  ובשנות  עבדותו,  בשנות  אם 
הסוהר, ייתכן שלא היה באפשרותו, אך לאחר 
שעלה לגדולה, הלא חלפו תשע שנים תמימות 
עד שבאו אחיו, וכיצד לא חש לצערו של אביו?

הרי כל אותן שנים ישב יעקב אבינו והתאבל 
על בנו אהובו.

והתשובה מרעידה:
רצה  שלא  מפני  לאביו,  מלהודיע  יוסף  נמנע 

לבייש את אחיו ולפרסם את חטאם.
האחים הרי סיפרו ליעקב שחיה רעה אכלתהו, 
הוא  עלול  חי,  שיוסף  יעקב  ישמע  וכאשר 
לחשוד באחים שידם במעל – כפי שאכן אירע.

לאדם  לו  “נוח  נט.(  )ב”מ  חכמינו  אמרו  וכך 
שיפיל עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו 

ברבים”.
מאמר זה שגור בפי הבריות כדוגמא עד היכן 
לא  ומעולם  חברו,  פני  מהלבנת  להזהר  יש 
מצאנו אדם שיעלה על דעתו להפיל את עצמו 
לכבשן האש ובלבד שלא ילבין פני חברו, מלבד 
של  משמו  יוחנן  רבי  דרש  שבעקבותיה  תמר 
אצל  אבל  הזה,  מאמר  יוחאי  בר  שמעון  רבי 
הגאון הצדיק רבי ישראל יעקב ליובצ’אנסקי – 
המשגיח מברנוביץ’ ה’ יקום דמו לא היה מושג 
אמרו  כך  ואם  בעלמא,  חז”ל  מאמר  שכזה, 

חכמינו – כך יש לנהוג!
חורף כבד היה זה.

שרר  עז  וקור  ארוכים,  לילות  נערם  השלג 
ברחובות.

להתכרבל  העדיף  באפשרותו  שהיה  מי  כל 
אל  לצאת  ולא  המחממות,  לשמיכות  תחת 

הרחוב הסוער.
וכך נהג גם השמש העירוני, שבמקום להתייצב 
שחר,  עם  הגדול  הכנסת  בבית  משמרתו  על 
ולהעלות את האש בתנור הגדול, נותר מחופר 

במיטתו.
‘ותיקין’  מנין  ראשוני  כשהגיעו  בתחילה, 
את  ומצאו  ממיטתם,  לעמוד  כארי  שהתגברו 
בית הכנסת קר וחשוך, חשבו שנאנס השמש 

ולא יכול היה לבוא.
שמא חלה והצטנן.

אך למחרת, שוב היה ההיכל קפוא וריק.
את  כיסו  השלג  פתותי  הרוח,  שאגה  בחוץ 
את  לתחוב  הצליחו  בקושי  ואך  החלונות, 

המפתח בחור המנעול.
בהכנסת  שבוזבז  הרב  הזמן  על  לדבר  שלא 
העצים ועל הנסיונות להצית את האש בתנור 
המגושם, על מנת שיוכלו הבאים לפשוט את 

מעיליהם.
הנפש  את  להשיב  הבאים  עבור  חמים  ומים 
מהקור כמו בימים הטובים, מאן דכר שמייהו?

על  ושאלו  השמש  את  שפגש  מאן-דהוא 
היעדרותו, סיפר שהלה גמגם על עיסוק חשוב 

שנקלע אליו שלא בטובתו.
ביום השלישי, הם כבר ממש כעסו.

כהרגלו,  בעיר  משוטט  נצפה  השמש 
סיפרו  המאוחרים  המנינים  של  והמתפללים 
שלקראת השעה שמונה; הוא נראה מגיח סוף 
תחת  ותפליו  כשטליתו  בנינוחות  מביתו  סוף 

בית שחיו, והוא צועד לבית הכנסת.
עבור מה מקבל השמש תשלום?

המשרה  בתנאי  במפורש  נכלל  לא  האם 
הכנסת  בית  את  ולהכין  קום  להשכים  שעליו 

למתפללים?
השמש  בפני  הקהילה  מנכבדי  אחד  כשהטיח 
את האשמה, שתק הלה במבוכה ופניו הסמיקו.

לאיש  הבטיח  כשורה”  יהיה  הכל  “ממחר 
הזועם.

בית  לחלונות  מבעד  נראו  לא  למחרת,  אבל 
זרח  ור’  העששיות,  של  אורן  קרני  הכנסת 
במילוי  זמנו  את  לכלות  נאלץ  שוב  האופה 
התנור בעצי ההסקה תוך שהוא משפשף את 
פרקי  את  לומר  במקום  הקור,  מחמת  ידיו 
לפני  לומר  רגיל  שהיה  הקבועים  התהלים 

התפלה.
שלא לדבר על כוס התה המהביל שהיה רגיל 

לשתות.
השמש  את  לפטר  קרא  המתפללים  אחד 

ממשרתו, ואחרים תבעו לקצץ במשכורתו.
החורף  שנת  על  לו?  משלמים  אנו  מה  ”עבור 

המתוקה שלו?!”
מותיקי  כמה  התגודדו  המנחה  תפלת  ואחרי 

המנין סביב השמש בזעם:
”כיצד אינך מתבייש לישון על מיטתך?!”

השמש השפיל עיניו ושתק.
אזניו בערו מבושה, והוא ייחל שהאדמה תבלע 

אותו.
“אתם צודקים, אמצא לכך פתרון” אמר, ונמלט 

מהמקום.
אלא שכאשר קרא התרנגול בעלות השחר הבא, 

התהפך השמש על מיטתו והמשיך לישון.
אף  להוציא  הדעת  על  יעלה  לא  שכזה  בקור 
לשמיכה,  מחוץ  אל  הקטנה  האצבע  את  לא 
על  לחשוב  אבה  שלא  המנומנם,  מוחו  הרהר 

ההשלכות.
את העלבונות שספג אמש, העדיף לשכוח.

תוך  נחושה’  ב’החלטה  בלבו  החליט  “ממחר” 
כדי ששמורות עיניו נעצמות שוב.

כעבור שעתיים, כשהזדחל מהמטה, וראה את 
השעון, כמעט ופרח לבו בקרבו.

שוב פעם גברה עליו תאות השינה, וכעת עלול 
הוא להיות מפוטר ממשרתו...

מאין יביא לחם לעולליו?
וכיצד יישא את פניו בבית הכנסת?

הגערות שספג אמש יהיו כאין וכאפס לעומת 
מה שעלול הוא לספוג היום...

שזמן  אלא  בבית,  להישאר  והחליט  כמעט 

פרשת ויגש

על התורה
שלהבות קודש והגיונות חכמה

מפרשת השבוע

המשך בעמוד ב’ המשך בעמוד ב’



המשך מעמוד א’ על התורה
התפלה המתקרב הכריח אותו לפסוע בחשש לכיוון 

בית הכנסת כשהוא מביט לכל הצדדים כגנב.
מפתן  על  רגלו  להניח  עמד  כאשר  מזלו,  לביש 
חוטב  זלמן  יצא  הכנסת  ומבית  זו  נפתחה  הדלת, 

העצים.
הפסיד  לא  מעולם  הוא,  ודייקן  חרוץ  זה,  זלמן 
תפלה כותיקין, ורק אמש הזהיר את השמש כי אם 
עוד פעם אחת יאחר למשמרתו, ידאג הוא בעצמו 

לפיטוריו...
פניו של השמש חוורו כסיד, וברכיו פקו.

אלא שנס משמים קרה וזלמן לא הבחין בו כלל.
לעומתו  קצרות  בראשו  הנהן  ואף  ראהו  כלומר, 
לו  נתחלף  שכנראה  אלא  צפרא-טבא,  בברכת 
השמש במישהו אחר, שכן לא העיר לו מאום, ואף 

שמץ של רוגז לא שכן בעיניו.
סביבו  התגודד  לא  כאשר  מנחה,  תפלת  אחרי  גם 
איש, ולראשונה זה שבוע ימים שלא ננעצו בו מבטי 

אשמה והערות דוקרות, נשם השמש לרווחה.
כולם  נואשו  האם  התעלומה?  של  פשרה  מה 

מהתנור?
העלה  לא  כבר  המחרת,  יום  של  השחר  בעלות 

השמש על דעתו לקום.
יום האתמול עבר בשקט, מדוע שיטריח את עצמו 

ממיטתו כעת?
כשקם לבסוף, הכהו לבו על שטותו.

יספוג  היום  ולבטח  פעמים,  מתרחש  הנס  אין 
כפלים...

לא  ואיש  כרגיל,  לשלום  הכל  בירכוהו  להפתעתו, 
המלמד  חיים-ראובן  אפילו  בתלונה.  אליו  פנה 
שהוכיח אותו נמרצות שבעטיו אין הוא יכול ללמד 
את התינוקות כראוי, לאחר חסרה לו כוס התה של 

הבוקר, חייך לעומתו ברוגע.
פשרו  את  סוף  סוף  השמש  הבין  השלישי,  ביום 
של הנס, כששאל את ר’ תנחום הצדיק המתנועע 
בפינתו מעלות השחר ועד חצות היום על ספריו, 

כיצד זה מחומם ההיכל.
כך   – התנור  את  ומדליק  קום  משכים  מאן-דהוא 
אמר ר’ תנחום, שהיה סבור שהשמש הוא המדליק 

האלמוני.
“איני יודע מי הוא זה.

כאשר באתי היה בית הכנסת מואר, מוסק ונעים, 
והמים שבמיחם מבעבעים”.

שלח  שהוא  כך  על  משהו  גמגם  הנבוך  השמש 
מישהו למלא את מקומו, ונעלם משם.

כמה טוב! מלאכתו נעשית על ידי אחרים!
כנראה יהודי שאין לו במה להסיק את ביתו, משכים 

קום ובא להתחמם בבית הכנסת חשב.
מאז, ישן השמש שנת ישרים רגועה, ללא חלומות 
צעקות  על  לילה  וסיוטי  פיטורים,  על  בעתה 

וגידופים.
באחד הימים הוזקק השמש להשכים קום.

מוכרח היה לקום ממיטתו לפני עלות השחר, וכיון 
הוא  מי  לגלות  הכנסת,  לבית  צעדיו  כונן  שכך, 

ממלא המקום המסתורי.
שמא – הרהר בדרכו לבית הכנסת – אין כוונותיו 
של הלה טובות, ורוצה הוא להגי את גבולי וליטול 

את משרתי.
חייב אני לדעת מי הוא זה.

דלת בית הכנסת פתוחה היתה, משמע – אותו אדם 
כבר הגיע.

אור קלוש שרר בהיכל, וצלליות ריצדו על הקירות.
דמותו של ממלא המקום המסתורי נראתה כפופה 
על יד האח הגדול, מנסה להעלות את האש בעצי 

ההסקה.
“צפרא דמרי טב” קרא השמש לעברה של הדמות, 

מנסה לעמוד על זהותה ועל כוונותיה.
התכווץ  והוא  האיש,  בגב  חלפה  בהלה  של  עוית 
להתעסק  ממשיך  שהוא  תוך  בשתיקה,  במקומו 

באש ובעצים.
“בוקר טוב!” חזר השמש על קריאתו.

גם הפעם לא נענתה קריאתו.
השמש התרגז. מפני מה אין האיש עונה לו? וכי אין 

הוא ראוי לתגובה?!
“בוקר  בשלישית.  והרעים  האיש  אל  התקרב  הוא 

טוב לך!”
האיש המכווץ לא הגיב.

ולהאחיז  הגפרורים  את  להצית  המשיך  באדישות 
את האש בעצים.

חמתו של השמש בערה בו, והוא בעט באיש בכעס.
שמא יוציא התמהוני את ראשו מהתנור סוף סוף.

אך הלה לא זז.
יותר  עמוק  התחפר   – ראשו  את  להוציא  במקום 
על מקומו בתנור, והכניס את ראשו לחלל התנור 

המוצת...
שיעולים עזים בקעו מגרונו, העשן סימא את עיניו 
מהאש  נחרך  וזקנו  שלו,  הנשימה  לקנה  ונכנס 

הלוהטת, אך הוא לא זז.
רק כשחש שהשמש פנה משם, הוציא את ראשו, 

ונמלט מבית הכנסת כשפניו מכוסות בצעיף.
איש לא ידע את זהותו של המדליק האלמוני.

ולגודל מזלו של השמש, לא הבין אף אחד מתושבי 
ברנוביץ’ מה קרה לזקנו של המשגיח המפורסם רבי 

ישראל יעקב ליובצ’אנסקי, שמחציתו נעלמה....
לו לאדם  “נוח  יעקב בעצמו  ישראל  קיים רבי  כך 
שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חברו 

ברבים” כפשוטו ממש!
ונראה לומר בדרך רמז:

לאדם  לו  שנוח  חכמים  אמרו  עליו  האש  כבשן 
להפיל עצמו אל תוכו מהלבנת פני חבירו, הם נרות 

החנוכה.
יכניס  החנוכה,  לתוך  עצמו  את  האדם  ‘יפיל’  אם 
את עצמו למהות החג, וידבק באורו, יזכה למידות 

טובות הרמוזות ב”ואל ילבין פני חברו”.
ורמז נוסף יש כאן:

המילים ‘נח לו’ הם בגימטריא ‘חנוכה’ )עם האותיות(.

גְבֻרָתוֹ מֶשׁ בִּ ֶ צֵאת הַשּׁ וְאֹהֲבָיו כְּ
מספר  אותה  העובדה  היא  מפורסמת  זה,  ובענין 
הגאון רבי חיים יוסף דוד אזולאי זי”ע – החיד”א, על 
הקדוש  ’אור החיים’  בעל  בן-עטר  רבינו חיים  רבו 
כמה פעמים בספריו, תוך הדגשת חשיבות הדברים:

“וכבר כתבתי שאני כותב זה הרבה פעמים – להיותו 
יקר הערך ודברי מוסר צריך לחזור עליהם לעורר 

הלב ליראה את ה’” )מראית העין ר”ה יז.(.
וזהו המעשה:

של  בעירו  הקהל  מתקיפי  אחד  זלזל  אחת  פעם 
רבינו בעל אור החיים הקדוש, בתלמיד חכם אחד.

על מנת להשכין שלום בעיר, פנה בעל אור החיים 
לחכם זה, וביקשו שיעביר על מידותיו וימחל לאותו 

עשיר.
שביזה  לאחר  ומיד  תיכף  ואמר:  חכם  אותו  נענה 

אותי מחלתי לו לעשיר זה.
מפני שאמרו בזוהר הקדוש )ח”ג כח:( שחטאי ישראל 
כביכול מכבידים על כנפי השכינה, ומצערים אותה.

ועל מנת שלא יהיה צער לשכינה מחלתי לו לאותו 
אדם שביזה אותי תיכף ומיד, וכך לא נזקף לו הדבר 

לעוון.
מרן  ביאר  כג(,  אות  מ  )מערכת  לפי’  ’דבש  ובספרו 
החיד”א לאור מעשה זה את דברי האמורא הקדוש 
מדותיו,  על  המעביר  “כל  יז.(:  )ר”ה  שאמר  רבא 
מעבירין לו על כל פשעיו, שנאמר )מיכה ז יח( ‘נשֵֹׂא 
– למי שעובר  נושא עון  פֶּשַׁע’, למי  עַל  וְעבֵֹר  עָוןֹ 

על פשע”:
מנת  על  לאחרים  ומוחל  מדותיו  על  המעביר  כי 
שלא יהא צער לשכינה הקדושה מאותה העבירה, 
על  פשעיו  כל  על  שיעבירו  הוא  במידה  בה  זוכה 

מנת שא יהא צער לשכינה מעוונותיו שלו.
)ליקוטים,  אמת’  ’שפת  הקדוש  בספר  מצאנו  וכך 
שבת פח:(, שכתב על דברי חכמינו שאמרו: “עלובין 
ואינן עולבין, שומעין חרפתן ואינן משיבין, עושין 
אומר  הכתוב  עליהן   – ביסורין  ושמחין  מאהבה 

ואוהביו כצאת השמש בגבורתו”.
טעם הדבר הוא מפני שאמרו חכמינו )סנהדרין פ”ו 
הלשון  מה  שכינה  מצטער  שאדם  “בשעה  מ”ה( 

אומרת? כביכול קלני מראשי קלני מזרועי”.
ישראל.  של  בצערם  מצטערת  השכינה  כלומר, 
לצער  לגרום  רוצים  שאינם  הצדיקים  ולפיכך 
צער  את  להקל  כדי  ביסורים,  שמחים  השכינה 

השכינה כביכול.

המשך מעמוד א’ שבת קודש
אחר שורש בני ישראל טרם התרבו 
אנשים,  של  רב  למספר  והתרחבו 
שלשת  הוא  ישראל  בני  ושורש 
האבות הקדושים ושנים עשר שבטי 
בני  נפרדים  אין  זה  ובאפן  ישראל, 
ישראל משרשם וחל עליהם ברכה, 
בבחינת  יותר  שיתרבו  ומתברכים 

‘אין מספר’.
הדבקות בשרש, ההתאחדות באבות 
זה סוד  ובניהם אחריהם,  הקדושים 
הבאים,  לדורות  ההשפעה  המשכת 
והוא בחינת הגביע, להיות כלי ראוי 

לקבל את השפע הנמשך. 
רבנו  של  דבריו  יפה  עולים  בכך 
למעשה  בפרושו  מריקאנטי  מנחם 
על  תרומה  בפרשת  המנורה 
משקדים  גבעים  ‘שלשה  הפסוקים 
ושלשה  ופרח  כפתר  האחד  בקנה 
גבעים משקדים בקנה האחד כפתר 
ופרח כן לששת הקנים היצאים מן 
גבעים  ארבעה  ובמנרה  המנרה. 
)שמות  ופרחיה’  כפתריה  משקדים 

כה לג-לד(: 
קנה  בכל  שיהיה  מצוה  התורה 
גביעים,  שלשה  קנים  הששה  מן 
ובאמצעי ארבעה, ובין כלם עשרים 
ושתים  לעשרים  לרמז  ושנים, 
ושתים  ועשרים  התורה,  אותיות 
תורה.  במתן  שהיו  מרכבות  אלף 
לשלשת  רומזים  גביעים  והשלשה 
לעשותן  וצוה  העליונים,  האבות 
מקבלים  הם  כי  גביע,  בצורת 
להשפיע  העליון  ממקור  ושואבים 

לאשר תחתם.

לבנימין אמר
את  מסמל  שהגביע  שראינו  כיון 
ישראל, שלכולם שורש  בני  אחדות 
ושבטי  הקדושים  מאבותינו  אחד 
ישראל, נראה לפרש שזו היתה כונת 
יוסף הצדיק במעשה הגביע ששלח 
בנימין,  של  באמתחתו  להטמין 
ובמאמרו אליהם ‘מה המעשה הזה 
אשר עשיתם הלוא ידעתם כי נחש 
מד  )בראשית  כמני’  אשר  איש  ינחש 

טו(.
יוסף  הקפיד  הגביע  גנבת  על  לא 
הצדיק, שהרי ידע שלא הם גנבוהו 
בלא  להם  אותו  הניחו  אם  כי 
ידיעתם, אלא אודות מעשה המכירה 
רמז לשאל אותם: כיצד עשו מעשה 
ידו  שעל  האחדות,  הפך  שהוא 
הפרידו את הענפים משרשם ופגמו 

בסוד הגביע. 
ותכף הוסיף לומר להם ‘האיש אשר 
נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד 
)שם  אביכם’  אל  לשלום  עלו  ואתם 
פסוק יז(, ורמז בכך שעל ידי שהגביע 
אחיו  בנימין,  של  בידו  כעת  נמצא 
למכירתו,  שתף  היה  שלא  הקטן, 
השלם  התקון  להם  יבוא  ידו  על 
להתאחד שוב באחדות כל השבטים 

גם יחד.
ונראה לומר עוד שזהו הטעם שבית 
בנימין  של  בחלקו  נבנה  המקדש 
מקום  הוא  המקדש  בית  כי  דוקא, 
המאחד את כל בני ישראל, ובנימין 
שלא היה שותף במכירת יוסף ולא 
פגם באחדות השבטים ראוי שיבנה 

בית זה בחלקו.

הוא המשביר
ללמד  לנו  יש  הגביע  של  מיעודו 
יכולים  בו  למעשה, שהאפן  הוראה 
הוא  את ההשפעות מהצדיק  לקבל 
על  הגביע,  של  בחינה  באותה  גם 

מקבל,  בבחינת  שאנו  תחושה  ידי 
שהדרך להיות זוכים לבחינה זו היא 
אל  והבטול  בכללות  ענוה  ידי  על 
שהאדם  ידי  שעל  בפרטות,  הצדיק 
משפיל עצמו ומשים את כלי הקבול 
שלו למטה, הרי הוא יכול לקבל את 

ההשפעה הבאה עליו ממרומים.
דבר זה למדנו הרב הקדוש רבי משה 
ליב מסאסוב זי”ע )חידושי הרמ”ל, פר’ 
יוסף:  דברי  את  לפרש  בבאו  מקץ( 
‘ויאמר חלילה לי מעשות זאת האיש 
אשר נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי 
עבד ואתם עלו לשלום אל אביכם’ 
פי  על  זאת  שביאר  יז(,  )בראשית מד 
שאמרו  חכמנו זכרונם לברכה  דברי 
במסכת אבות )פ”ד מ”ד( “מאד מאד 
הוי שפל רוח”, כי אם ירצה האדם 
זה  כלי  על  כלי,  אל  מכלי  להריק 
להיות  ממנו  ומוריק  משפיע  שהוא 
למעלה, והכלי שמקבל צריך להיות 
למטה. לכן אמרו חכמים ‘מאד מאד 
הוי שפל רוח’ כדי שיוכל אדם לקבל 

מכל אדם איזה מדה טובה.
אשר  ‘האיש  בכתוב  רמוז  זה  רעיון 
לי  יהיה  הוא  בידו  הגביע  נמצא 
כבחית  מקבל  שהוא  מי  עבד’, 
של  מאורו  לקבל  יוכל  הוא  הגביע 
הצדיק, ובכך ‘ואתם עלו לשלום אל 
בו  יתברך,  לבורא  והכוונה  אביכם’, 
יכול אדם לדבוק כאשר מקבל מכל 
אדם מידות טובות וזורק מאיתו את 
המדות המגנות מה שרגיל מילדותו.

הגאון  ביאר  דברים,  של  בעמקן 
 - אזולאי  דוד  יוסף  חיים  רבינו 
)פר’ מקץ(  דוד’  ’פני  בספרו  החיד”א 
ששלח  יוסף  של  הגביע  ענין  את 
ונמצא  גנבוהו  שהשבטים  לומר 
האמור  פי  על  בנימין,  באמתחת 
בזהר הקדוש )ח”א קנג:( שיוסף הוא 

בחינת ברית קודש.
שהיא  ‘גביע’  במילה  יש  רמז 
גימטריא ‘היסוד’ וגימטריא ‘מילה’. 

לומר  הצדיק  יוסף  כונת  היתה  וזו 
הקדושה,  בחינת  את  גנבו  שהם 

מידת היסוד.
יוסף  אמנם בנימין שהיה אחיו של 
בחינתו  את  שמר  ומאם,  מאב 
הגביע  נמצא  ולכן  בשלימות, 
שמורה  שאצלו  לרמז  באמתחתו 

בחינה זו של יוסף הצדיק.
שלמתם  ‘למה  יוסף  להם  כשאמר 
כלפי הבורא  כון  רעה תחת טובה’, 
פגמתם  כיצד  ושאלם  יתברך 
רעה  וגמלתם  הקדושה  בבחינת 
תחת טובה למי שברא אתכם ומטיב 

עמכם תדיר.
לעבדיך  ‘חלילה  השיבו:  והשבטים 
לא  ומעולם  הזה’,  כדבר  מעשות 
עלה בדעתינו לפגם ביסוד הקדוש, 
רק כונתינו היתה לדברים אחרים... 
הספר  החיד”א  לידי  בא  זמן  לאחר 
שם  האריז”ל,  מגורי  תורה’  ’לקוטי 
מובא כעין דברים אלו, שסוד הגביע 
של יוסף הוא לפי שיוסף הוא בחינת 

השפע ומידת היסוד.
ויתכן לומר כי אחד תלוי בשני, כי 
הדרך לבוא אל בחינת הגביע, שהוא 
וקדושת  היסוד  מדת  ענין  כאמור 
בחינת  ידי  על  דוקא  הוא  המילה, 
לפי  שנתבאר,  כפי  והכנעה  ענוה 
הענוה  ענין  את  מסמל  שהגביע 
אל  הבטול  עם  יחד  והשפלות 
הטובה  את  המשפיעים  הצדיקים 
על ישראל, ובכחם אפשר לבוא לידי 

התקון השלם.



 שבחו של מקום
העמיק חקר הרב הקדוש רבי יעקב יוסף 
הכהן מפולנאה זי”ע בעל ה’תולדות יעקב 
ששמע  מה  פי  על  ויחי(,  ד”ה  )ויחי  יוסף’ 
בבאור  הקדוש  טוב  שם  הבעל  ממורו 
יהודה  אליו  ‘ויגש  יח(  מד  )בראשית  הפסוק 

ויאמר בי אדני’.
)ע”ז  חכמינו  בדברי  מצאנו  שיטות  שתי 
את  תחלה  להקדים  האדם  על  האם  ז:(, 
שבחו  ואת  התפלה  את  או  צרכיו,  שאלת 

של מקום.
צרכיו  ישאל  תחלה  אליעזר,  רבי  לדעת 
ואחר יתפלל, שנאמר )תהלים קב א( ‘תפלה 
לעני כי יעטוף ולפני ה’ ישפך שיחו’. תחלה 
שהיא  שיחה  מכן  ולאחר  העני,  בקשות 

התפלה.
יש  שתחלה  אמר,  יהושע  רבי  ואילו 
צרכיו,  לבקש  מכן  לאחר  ורק  להתפלל 
שיחי,  לפניו  ‘אשפוך  ג(  קמב  )שם  שנאמר 

צרתי לפניו אגיד’.
כי  והסביר מרנא הבעל שם טוב הקדוש, 
בין התנאים הקדושים, אלא  אין מחלוקת 
בתפלה,  אחרת  דרך  הציע  מהם  אחד  כל 

ומטרת שניהם זהה.
חשוב  יסוד  להקדים  עלינו  תחלה  אך 
הרמב”ן  דברי  פי  על  האמונה  בעניני 
לספר  פירושו  בהקדמת  הראב”ד  פי  ועל 
יצירה, שם המשיל את הספירות הקדושות 
ברוך  הקדוש  ברא  כביכול,  שבאמצעותן, 
שבונה  הבנין  לצורת  עולמו,  את  הוא 

הבנאי:
הוא  משקע  בנין,  אדם  שבונה  בזמן 
הבנין  וצורת  גופו,  הבנין  בתוך  מכחותיו 
נפרד  שהוא  אף  בבונה,  מקורה  שנבנה 
הגשמי  העולם  של  היחס  גם  וזהו  ממנו. 
והחמרי שכביכול נפרד ורחוק מאד מאורו 

של הבורא, אל הקדוש ברוך הוא שבראו.
יחס דומה מופיע בדברי חכמינו )ב”ר כא ה(, 
שהמשילו זאת למין חגב הגדל עם לבושו. 
הבעל שם  הימים  אור שבעת  הסביר  כך, 
מקור  הוא  יתברך  הבורא  הקדוש,  טוב 
העולם והוא המחיה אותו בכל רגע, אלא 
לבושים  מאחורי  מוסתר  כביכול  שהוא 
אלו, שלאמיתו של דבר – אחד הם עם יוצר 

העולם.
וייסורים  צער  בכל  כי  כן,  אם  נמצא, 
ישנו  הזה,  בעולם  האדם  על  שעוברים 
ניצוץ קדוש מהבורא יתברך המחיה אותם, 
ידי  על  ומוסתר  מכוסה  זה  שניצוץ  אלא 

לבושים שונים.
ויודע שמאחורי  זאת,  וכאשר האדם מבין 
הלבושים נמצא הקדוש ברוך הוא בעצמו, 
צרה  המחיה  הוא  מאתו  הקדוש  והניצוץ 
הוא  ממילא  עליו,  שנפלה  זו  וטירדה 
מעליו  ופושט  האלקי  הניצוץ  את  חושף 
הם  שאין  כיון  המסתירים,  הלבושים  את 
הבורא  לבין  האדם  בין  לחצוץ  מצליחים 

יתברך.
הצער  להסרת  ממילא  גורם  זה  גילוי 
האלקי  שהניצוץ  כיון  מעליו,  והטירדה 
הסתתרותו  עקב  שנגרם  והצער  מתגלה, 
שנפשטו  כיון  בטל,  הלבושים  מאחורי 

הלבושים.
בעל  ביאר  זו,  חשובה  הקדמה  פי  על 
ה’תולדות יעקב יוסף’ את דבריהם של רבי 
אליעזר ורבי יהושע ששוים הם, אלא שכל 

אחד מהם הציע דרך אחרת:
תחלה.  להתפלל  יש  כי  אמר  אליעזר  רבי 
יתברך  שהבורא  שמאמין  ידי  על  כלומר, 
נמצא בכל מקום ועמו הוא בצרה, תתבטל 
יוכל לסדר שבחו של מקום  הצרה, ואחר 

כראוי ברגע ובלא טרדה.
ואילו רבי יהושע אמר, כי על האדם לסדר 
כל  מלא  שהוא  מקום,  של  שבחו  תחלה 
הארץ כבודו, ושבכל צרתם לו צר, וממילא 
ישים אל לבו שהקדוש ברוך הוא בעצמו 
מקורה  הצרה  וכל  בצרתו,  עמו  נמצא 
וממילא  אותה,  המחיה  הקדוש  מהניצוץ 
יפטר ממנה. ולאחר שתוסר הטרדה מלבו, 

בלא  כדבעי,  הבורא  אל  להתפלל  יוכל 
מניעה.

הכתוב  יתבאר  יהושע,  רבי  שיטת  פי  על 
‘ויגש אליו יהודה’:

נקלעו  ואחיו  שהוא  יהודה  ראה  כאשר 
מקום  של  בשבחו  פתח  גדולה,  לצרה 
שם  על  ‘יהודה’  בשמו  כרמוז   – ובהודאה 
ההודאה, ושם אל לבו שבכל צער יש ניצוץ 
ורק  אותו,  המחיה  יתברך  מהבורא  קדוש 
לאחר מכן החל להתפלל: ‘ידבר נא עבדך 

דבר באזני אדני’.
ואכן, תכף ומיד זכה לראות את הישועה, 
המשנה  את  שהסתירו  הלבושים  כאשר 
ה’  חסד  נתגלה  ולעיניו  הוסרו,  למלך 

בדמות אחיהם יוסף הצדיק.

שטרי קודם
כך מתארת התורה את פגישתם המרגשת 
של יוסף ואביו יעקב לאחר שנים כה רבות 
יוסף  ‘ויאסור  כט(:  מו  )בראשית  נתק  של 
מרכבתו ויעל לקראת ישראל אביו גושנה 
וירא אליו ויפול על צואריו ויבך על צואריו 
עוד’, ורש”י הביא מרבותינו, שבאותה עשה 

היה יעקב קורא את שמע.
יעקב  מצא  לא  וכי  נשאלת,  והשאלה 
פנאי לקרות את שמע אלא באותה שעה 
מיוחדת, כשהוא זוכה סוף סוף לפגוש את 
בנו לאחר שנים כה רבות שבהן היה סבור 

כי כבר מת?
יהודה ליווא מפראג, המוכר  ופירש  רבינו 
בכינויו מהר”ל מפראג )גור אריה(, שכאשר 
על  המולך  בנו  יוסף  את  וראה  יעקב  בא 
כל ארץ מצרים, באו בלבו אהבתו ויראתו 
לבו  אל  שם  כי  הוא,  ברוך  הקדוש  של 
ושלימות  טובות  הן  יתברך  מדותיו  כיצד 
ומשלם שכר טוב ליראיו. וכך היא הנהגת 
החסידים, שכאשר יארע להם מאורע טוב 
הרי אהבתם מתגברת והם מתדבקים עוד 
קרא  לפיכך  הוא.  ברוך  הקדוש  אל  יותר 
ייחוד  נזכרים  שבה  שמע,  קריאת  כעת 
מלכות שמים )דברים ו ד( ואהבתו )שם פסוק 

ה(, וקיבל מלכותו ואהבתו ויראתו.
מרדכי  אברהם  רבי  הקדוש  הרב  והוסיף 
מגור זי”ע בספרו ‘אמרי אמת’ )ויגש תרצ”ה(, 
מצרים  לגלות  אבינו  יעקב  שירד  לפני  כי 
שמים,  מלכות  עול  עליו  וקיבל  הקדים 
הם  עבדי  ‘כי  מב(  כה  )ויקרא  שנאמר  כיון 
שאם  הרי  עבד’,  ממכרת  ימכרו  לא  וגו’ 
מקבלים אנו עול מלכות שמים גם בגלות, 
אחרים,  שעבודים  עלינו  לחול  יוכלו  לא 
כדברי המדרש )תורת כהנים ו, ג( ‘עבדי הם’ 
– “שטרי קודם”. ועל דרך זו אומר הכתוב 
)תהלים קיח ה( ‘מן המצר קראתי יה’, היינו 
שצריכים אנו לקבל עול מלכות שמים בכל 
י-ה’,  במרחב  ‘ענני  כך  ידי  ועל  הצרות, 

ונפטרים מהן,
עוד,  יוארו  לברכה  זכרונם  רבותינו  דברי 
על פי מה שכתב הרב הקדוש רבינו חיים 
‘אור החיים’ בפרשת  זי”ע בספרו  בן עטר 
ואתחנן )דברים ו ה(, בביאור הכתוב ‘ואהבת 
את ה’ אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל 
החיים,   – אלו  דברים  מאודך’,  ששלושה 
והבנים, והמזונות – הם כללות חשק האדם 
יקרא  מהם,  אחד  והחסר  בעולם,  וחפצו 
מת. ובא הקדוש ברוך הוא לצוות לאדם, 
כי הגם שיחסר ממנו דבר אחד מאלה או 
ולא תיחלש  רוחו  כולם, לא תרפה  אפילו 
שבא  לפרש,  הביא  ועוד  אליו.  אהבתו 
הקדוש ברוך הוא להורות לאדם, שירגיש 
בעצמו כאילו מילא ה’ כל מחסורו בבנים, 
חיים ומזונות, וממילא תרבה אצלו הכרת 

הטוב ואהבת הבורא.
לאור דברים אלו נוכל לבאר, כי מה שאמרו 
על יעקב אבינו עליו השלום שהיה קורא 
את שמע באותה עת, רמז רמזו, שבראותו 
קריאת  לקרוא  זכה  הצדיק,  בנו  יוסף  את 
שמע בשלימות בדרך המעולה, שאז היה 
ביכלתו  והיה  ומזונות,  חיים  בבנים,  שלם 
להשלים אהבתו לה’ להיותה מעולה בכל 

המעלות, ולגלות זאת בפני כל.

מסירות נפש להעלאת ניצוצות
שמע,  בקריאת  הנפש  מסירות  סוד  את 
יש לבאר על פי מה ששנינו במשנה )ב”ק 
לט:(: “רבי יעקב משלם חצי נזק”, והקשו 
בגמרא: רבי יעקב מה מעשהו ומה ענינו 
כאן? וכי הוא הזיק למאן דהו? ויישבו שיש 
יעקב אומר, תם משלם חצי  “רבי  לגרוס: 
נזק”. וגילה הגאון הקדוש רבי מנחם עזריה 
מפאנו, שבדברים אלו טמון סוד עמוק, אך 

לא פירט מהו.
בא הרב הקדוש רבי שמעון שלמה מבענדר 
זי”ע והאיר אור נפלא בעומק הטמון כאן, 
מסירות  של  בחינות  שתי  ישנן  כי  וביאר, 
בנפילת  ואחת  שמע,  בקריאת  אחת  נפש: 
משמעותה  נפש’  ‘מסירות  כל  אפים. 
מסירות  אך  למיתה,  נפשו  את  שמוסר 
נפש של קריאת שמע היינו מדריגת ‘כלה 
הנפש  כלות  כו(,  עג  )תהלים  ולבבי’  שארי 
רצוא  והחיות  בחינת  בשורשה,  להידבק 
המלאכים  כלומר  יד(,  א  )יחזקאל  ושוב 
המכונים חיות הקודש רצים מגודל תשוקת 
הדביקות לקראת בוראם, ולאחר מכן שבים 
יִבטלו ממציאותם מחמת  חזרה כדי שלא 

הקרבה אל הקודש.
ומסירות נפש של נפילת אפים היא שיורדת 
משם  להעלות  כדי  שאול  עמקי  עד  נפשו 
הנפולים  הרוחניים  הקדושה  ניצוצות  את 
כך  ועל  הטומאה,  במדור  ושבויים  שם 
נאמר )שמואל א’ ב ו( ‘ה’ ממית ומחיה מוריד 
שאול ויעל’, כי הקב”ה עוזרו ומעלה אותו 

מעמקי שאול ומחיה אותו.
היא  עבודתם  שעיקר  צדיקים  ישנם 
הראשונה,  בבחינה  נפשם  במסירות 
הנפש  כלות  עד  וברצון  בחשק  שעובדים 
מגודל הדביקות, וישנם שעובדים בבחינה 
השניה, שיורדים לעמקי שאול להעלות את 

הניצוצות הקדושים.
ושני סוגי הצדיקים צריכים זה לזה, ובפרט 
הצדיק שמוסר את נפשו לירד מטה מטה, 
עלייתו על ידי שאוחז בחבל יעקב, כי יעקב 
ועליו  עבודתו בבחינה הראשונה הנזכרת, 
נחלתו’.  חבל  ‘יעקב  ט(:  לב  )דברים  נאמר 
השניה,  לבחינה  שייך  יוסף  ולעומתו, 
שיורד לשאול ומעלה הניצוצות, ומטעם זה 
נסתבב הדבר שירד למצרים, ערות הארץ 

ונתנסה שם בכמה ניסיונות.
לפיכך כשנעלם יוסף מעיני אביו וחשב כי 
חיה רעה אכלתהו, אמר )בראשית לז לה(: ‘כי 
ארד אל בני אבל שאולה’, כאומר: מעתה 
שיוסף איננו, ממילא עבודתו לרדת שאולה 
ולעלות מוטלת עלי, ואחר כך כשנודע לו 
שיוסף חי, אמר )שם מו ל(: ‘אמותה הפעם’, 
)תנחומא  לברכה  זכרונם  רבותינו  וביארו 
ויגש( שאמר: כשבאו ואמרו לי שיוסף מת, 
ומעתה  מיתות,  שתי  שאמות  הייתי  סבור 

ידעתי כי אמות מיתה אחת בלבד. 
סבור  יעקב  שהיה  הכוונה  בפשוטו 
שימות בעולם הזה וגם איבד עולם הבא, 
הזה.  בעולם  רק  שימות  יודע  כעת  ואילו 
דרכו,  לפי  מפרש  בענדר  שמעון  רבי  אך 
שהיה סבור שאיבד את שתי העבודות של 
לפעול  יוכל  שלא  מחמת  הנפש,  מסירות 
מאומה בלא כוחו של יוסף. ולכן נאמר על 
הזמן שראה יעקב את יוסף )בראשית נ א(: 
לנפילת  והכוונה  צואריו’,  על  יוסף  ‘ויפול 
אפיים ומסירות הנפש שהיה עושה כדרכו 
)דרך  רבותינו  אמרו  יעקב  ולגבי  בקודש; 
ארץ זוטא א י( שבאותה שעה היה קורא את 
שמע, הרי שנותרה לו העבודה של מסירות 

נפש בקריאת שמע.
ומעתה יואר אור חדש בדברי המשנה: “רבי 

כי ענין המסירות  נזק”,  יעקב משלם חצי 
הראשון.  אדם  חטא  את  לתקן  הוא  נפש 
יעקב  “רבי  היא:  שהגרסה  אמרו  ובגמרא 
כוונתה  ואין  נזק”.  חצי  משלם  תם  אומר 
מפרשת  אלא  המשנה,  גרסת  את  לתקן 
כוונתה, שיעקב איש תם ושלם, על כן הוא 
מתקן חצי הנזק על ידי מסירות נפש של 
התיקון.  את  משלים  ובכך  שמע,  קריאת 
והוא כאשר אמרנו, שיוסף ענינו מסירות 
את  משלים  ויעקב  אפיים,  בנפילת  הנפש 
הנפש  מסירות  עבודת  ידי  על  התיקון 

בקריאת שמע. )‘באר לחי רואי’ פרשת וישב(

וְאָהַבְתָּ אֵת ה‘ אֱלהֶֹיךָ
יהודה  רבי  הקדוש  רבינו  שהוליך  בשעה 
אריה לייב מגור זיע”א בעל ה’שפת אמת’, 
אמת’  ה’אמרי  בעל  רבינו  בכורו  בנו  את 
לחתן  פנים’  ‘קבלת  התקיימה  לחופה, 
כנהוג, בהשתתפות בני המשפחה וחסידים 

מעטים.
הרבי  ישב  הפנים,  קבלת  זמן  כל  במשך 

אחוז בשרעפי-קודש ולא דיבר מאומה.
החסידים  אחד  קם  המעמד,  של  בעיצומו 
 – בחרוזים  כיבושים  דברי  והשמיע 
את  סיים  וכאשר  המקובל.  כפי  ‘גראמען’, 
דבריו אמר: “כעת יברך אבי החתן את בנו 

כנהוג”.
ה’שפת אמת’ לא הגיב לדבריו, אך כאשר 
תמה קבלת הפנים ועמדו הכל לצאת אל 
החופה, הניח את ידו על ראש החתן ואמר 
בְּכָל  אֱלֹהֶיךָ  ה’  אֵת  ‘וְאָהַבְתָּ  הפסוק  את 

לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשְׁךָ וּבְכָל מְאדֶֹךָ’...
ונראה לומר, מדוע בחר מרן ה’שפת אמת’ 
זו לפני חופתו, על  לברך את בנו בברכה 
פי דברי רבינו המהר”ל מפראג זי”ע בספרו 
א(  פרק  השם  אהבת  )נתיב  עולם’  ’נתיבות 
במסכת  ז”ל  חכמינו  מאמר  את  שפירש 

ברכות )סא:(:
רבי עקיבא להריגה  “בשעה שהוציאו את 
– זמן קריאת שמע היה, והיו סורקים את 
מקבל  והיה  ברזל,  של  במסרקות  בשרו 

עליו עול מלכות שמים.
אמרו לו תלמידיו: רבינו, עד כאן?

אמר להם: כל ימי הייתי מצטער על פסוק 
זה בכל נפשך – אפילו נוטל את נשמתך!

אמרתי: מתי יבא לידי ואקיימנו... ועכשיו 
שבא לידי לא אקיימנו?!

נשמתו  שיצתה  עד  באחד  מאריך  היה 
באחד...

יצתה בת קול ואמרה: אשריך רבי עקיבא 
שיצאה נשמתך באחד!”

שאל המהר”ל:
מדוע האריך רבי עקיבא בתיבת ‘אחד’?

הן לפי דבריו של רבי עקיבא עצמו – ראוי 
נפשך’! שהרי  ‘ובכל  במילים  שיאריך  היה 
נוטל את  ‘אפילו  דרשו  אותו  זו  על פסוק 

נשמתך’ היה מצטער כל ימיו לקיימו!
הנפש  מסירות  שורש  כי  המהר”ל  ביאר 
שאותה דרשו מהמילים ‘ובכל נפשך’, מצוי 

בתיבת ‘אחד’.
רעהו  את  איש  האוהבים  ידידים  שני  גם 

כנפשו, ישויות נפרדות הם.
אולם, אהבת ה’ אותה נטע הבורא בלבו של 
כל יהודי, איננה כאהבת אוהב – מאת ה’ 
היא, ונשמתו של היהודי שהיא חלק א-לוה 

ממעל אחת היא עם אהבת ה’ וייחודו!
על פי דבריו המאירים של רבינו המהר”ל, 
ה’שפת  שבירך  המיוחדת  הברכה  תתבאר 

אמת’ את בנו טרם חופתו.
היא  באהבה,  ביותר  הגבוהה  הדרגה  הלא 
עם  האדם  דבק  בהם  הנישואין  שמחת 

המשך בעמוד ד’

תפילה
פנינים ומרגליות בעניני
עבודה שבלב זו תפילה
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המשך מעמוד ג’ תפילה
אשתו עד שנמשלו בני הזוג לאחד, כדברי 
הכתוב )בראשית ב כד( ‘עַל כֵּן יַעֲזָב אִישׁ אֶת 
לְבָשָׂר  וְהָיוּ  בְּאִשְׁתּוֹ  וְדָבַק  אִמּוֹ  וְאֶת  אָבִיו 

אֶחָד’.
למסור  יש  גמורה,  אחדות  של  זו  אהבה 
האהבה  היא  שאהבתו  הוא,  ברוך  לקדוש 

האמיתית המתאחדת בעצמותו יתברך!
וכדרך שאמר זקנו של רבינו ה’שפת אמת’ 
– הגאון הקדוש רבי יצחק מאיר מגור בעל 
רש”י  דברי  על  זיע”א,  הרי”מ’  ’חידושי 
הקדוש שפירש את הפסוק )בראשית מו כט( 
‘וַיֶּאְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּבְתּוֹ וַיַּעַל לִקְרַאת יִשְׂרָאֵל 
אָבִיו גּשְֹׁנָה וַיֵּרָא אֵלָיו וַיִּפּלֹ עַל צַוָּארָיו וַיֵּבְךְּ 

עַל צַוָּארָיו עוֹד’:
ולא  יוסף  צוארי  על  נפל  לא  יעקב  “אבל 
את  קורא  שהיה  רבותינו  ואמרו  נשקו, 

שמע”.
שעה  באותה  אבינו  יעקב  קרא  מדוע 

נרגשת קריאת שמע?
יסוד עצום למדנו מכאן – אמר ה’חידושי 

הרי”מ’:
את  אבינו  יעקב  ראה  בה  שעה  באותה 
פני בנו אהובו שנעלם מאתו לפני עשרים 
ושתים שנה, התעוררו בלבו רגשות אהבה 

עצומים שלא ניתן לאתר כלל.
יעקב אבינו  את אותן רגשות אהבה מסר 
בשלמות,  ויוצרו  לבוראו  האבות  בחיר   –
בנו,  את  פגש  בו  נורא-הוד  רגע  ובאותו 
באהבה  שמים  מלכות  עול  עליו  קיבל 

עצומה וקרא קריאת שמע...

ךָ וּבְכָל נַפְשְׁ
והרי מעשה מרטיט על מצוה זו – ‘ואהבת 

את ה’ אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך’:
הרב  חצר  במלכות  ראשונה  מהיושבים 
היה  זיע”א  מלכוביץ’  מרדכי  רבי  הקדוש 

החסיד רבי מאיר ממיר.
עובד ה’ נפלא, ובעל מדרגה של ממש היה, 

והכל שחו אחריו בהערצה.
והיה  בטקסטיל  מאיר  רבי  עסק  לפרנסתו 
פני  על  היה  נוסע  כך  בבדים. לשם  סוחר 

הארץ לקנות ולמכור.
רבי  היה  סִפּוּרֵנוּ,  הִתְרַחֵשׁ  בּוֹ  הַזְּמַן  בְּפֶרֶק 
כאשר  לחייו,  העמידה  בגיל  כבר  מאיר 
בבית מסחרו התקבלה הזמנה מאת מנהל 

העסקים של הגרף מטומשוב.
בדים אותם מציע הגרף  מבחר עצום של 
הבטחה  תוך  בהזמנה,  פורטו  למכירה 

להצעת מחיר הגונה ומשתלמת.
בהצעה קוסמת שכזו לא נתקל רבי מאיר 
הראשונה  העגלה  על  עלה  והוא  מעודו, 

הנוסעת לכיוון טומשוב.
מאיר  רבי  התקבל  הפריץ  של  בארמונו 
אולם  אל  הישר  והובל  יפות,  פנים  בסבר 

התצוגה.
רבי  של  ונשימתו  נפתחו  האולם  דלתות 

מאיר נעתקה.
יוקרה כמותם לא  גלילי בדי  ואלפי  מאות 
ראה בחייו, ניצבו בסדר מופתי לאורכו של 

האולם הענק.
מיד  והתיישב  התמהמה  לא  מאיר  רבי 
לסגור את העיסקה עם מנהל המכירות של 

הגרף.
משני  אחד  שכל  היה  נהוג  זו  בתקופה 
הצדדים מציע היה את הסכום בו הוא חפץ 
– הקונה מגיש היה הצעת מחיר כמה יאות 
יסכים  והמוכר בכמה  לשלם על הסחורה, 

למכרה.
ומתן  במשא  פותחים  היו  זו  מנקודה 
ומתמקחים עד שהיו מגיעים לעמק השווה.

עד  החשבון  את  לערוך  מאיר  רבי  ישב 
שהגיע לסכום שהיה נראה לו הגיוני לשלם 
הצעת  את  למנהל  והגיש  הבדים,  בעבור 

המחיר.
בהצעת  עיין  כאשר  בתדהמה  נפער  פיו 

המחיר של הגרף, חצי מחיר!!!
האם זו הזיה?

המוכר הציע למכור את סחורתו במחצית 
הסכום שהוצע לו?!?!

מזוייפים?  הבדים  האם  ייתכן?  זה  כיצד 
שמא גנובים הם?

אך לא.
הטקסטיל  ממפעלי  תעודות  הציג  המנהל 
ואצבעותיו  ופריז,  בלונדון  הגדולים 
את  שמיששו  מאיר  רבי  של  המנוסות 
הבדים ידעו להבחין מיד שאין כאן מעשה 

רמיה.
בדים מקוריים ואיכותיים ביותר.

נקרתה  פז  שהזדמנות  שהבין  מאיר  רבי 
הרהורים  בשל  להחמיצה  תכנן  לא  בפניו, 
ותהיות סביב שגעונו של פריץ עשיר, וחתם 

על העסקה במקום.
עגלתו  היתה  כבר  שעות  כמה  כעבור 
משובחים  בדים  גלילי  במאות  הטעונה 

אותם קיבל במחיר אפסי – בדרכה חזרה.
ממכירת  מאיר  רבי  גרף  עצום  רווח 
הסחורה, וכעבור זמן קצר עשה את דרכו 
שוב לטומשוב, כולו תקוה שהפריץ העשיר 

לא התפכח משגעונו.
כמעשהו בראשונה היה גם הפעם.

הגרף הובילו לאולם התצוגה, ולאחר סיור 
קצר ישב רבי מאיר לסגור את העסקה.

שוב הגיש רבי מאיר את הצעת המחיר שלו 
כשלבו הולם.

ובתאפק בכח מלנתר בשמחה כאשר הצעת 
לזו  זהה  היתה  המנהל  שהגיש  המחיר 

שבפעם הקודמת, מחצית המחיר!!!
משמע, הפריץ טרם התפכח.

לא בזבז רבי מאיר זמן, חתם על העסקה 
ומיהר למכור את הסחורה הנפלאה.

רבי  קבוע.  לנוהג  הדבר  הפך  ואילך  מאן 
מאיר עזב את כל הסוחרים מהם רגיל היה 
זמן  לו  יש  זהב מצא, כלום  לקנות. מכרה 

להתפנות לזוטות?
לארמון  לטומשוב  נסע  קרובות  לעתים 
הפריץ, שם חתם על עסקה הזויה בכל קנה 

מידה, וגרף רווחים עצומים.
כך נמשך הדבר תקופה.

מאיר  רבי  הגיע  בה  ההיא  הפעם  עד 
לארמון...

דלתה  על  ודפק  כהרגלו,  הגיע  מאיר  רבי 
של חדר הגרף, אלא שכאשר נפתחה הדלת 

נרתע לאחוריו.
כשעיניו  וקוצף  זועם  מולו  עמד  הפריץ 

מוצפות דם:
”יהודי רמאי שכמותך!!

חשבת שתוכל לרמות אותי לנצח?!
עתק  סכומי  ממני  לגנוב  מעז  אתה  כיצד 

שכאלו?!”
רבי מאיר בהה בו בפחד: “איני מבין על מה 

כבודו מדבר” גמגם.
חרונו של הגוי גבר: “אל תיתמם!!

כבר תקופה ארוכה שאתה לוקח ממני את 
עליהם  לי  ומשלם  ביותר  היקרים  הבדים 

חצי מחיר!”
חידודים  נעשה  מאיר  רבי  של  בשרו 

חידודים.
מתברר שהפריץ אינו משוגע כפי שנראה 
טעותו  על  ביוקר  לשלם  עומד  והוא  היה, 

הנוראה של מנהל המכירות.
מנהל  זה  בזה...  אשם  איני  הגרף,  “אדוני 

המכירות...” ניסה רבי מאיר להסביר.
הפריץ השתולל מזעם, כעסו רק גבר והלך 
זעם  בחמת  נפנה  שהוא  עד  לרגע,  מרגע 

ונטל לידיו את רובה הציד שלו.
”כעת תקבל את גמולך ההולם על עזותך! בן 

מוות אתה!” רתח.
רגליו של רבי מאיר הנפחד לא נשמעו קולו, 

והוא קרס על הרצפה, מתחנן על חייו.
“אדוני, אשלם לך את כל מה שהפסדת עד 
הפרוטה האחרונה...” ניסה לבקש, אך אזניו 
של הערל היו אטומות, ובעיניו בער ניצוץ 

הרצח.
“יהודי נבזה! איני צריך את כספך המזוהם! 

שהוא  תוך  צרח  עזותך!”  על  תמות  מות 
מכוון את קנה הרובה לכיוון היהודי שעל 

הארץ.
לפתע צץ על פניו חיוך שטני, הוא הרפה 
את ידו מהרובה, פתח את מגירת השולחן, 

והוציא צלם מוזהב. 
השתחווה   – לחיות  אחת  אפשרות  לך  ”יש 

לצלם ואוותר לך!”
זעזוע עבר בגופו של רבי מאיר, והוא שיסע 
”לא ולא! לעולם לא אמיר את  את הפריץ: 

דת אבותיי בשום אופן שבעולם!”
מנשק  “או שאתה  אדמו:  הפריץ  פניו של 
את הצלם או שאני יורה בך כאן ועכשיו!!” 

צרח.
במקומו  הזדקף  הוא  נבהל,  לא  רבי מאיר 
וקרא בעוז: ”עשה בי כרצונך! תוכל לירות 

בי – אך ביהדותי לא אבגוד!”
“יש לך רגע אחרון להתחרט!!” צווח הפריץ 
של  לעברו  הקנה  את  מכוון  שהוא  תוך 
את  נשק  לחיות?  רוצה  “אתה  מאיר:  רבי 
הצלם!!” קרא והניח את אצבעו על ההדק.

”לאא!!” זעק רבי מאיר, וקרא בקול: ’שמע 
ישראל!’

שקט השתרר בחדר.
‘ה’ אלקינו ה’ אחד’  רבי מאיר סיים לומר 
ולהפתעתו עדיין נותר בחיים. כנראה נתקע 

הרובה לרגע.
בחופזה המשיך למלמל את הפסוק ‘ואהבת 
את ה’ אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך...’ תוך 
שהוא מהרהר על רגע זה שבא לידו לקיים 
כפי  נפשך  נוטל את  – אפילו  נפשך’  ‘בכל 

שדרשו חז”ל.
הרהורו ארך רגע ושניים אך הקליע טרם 

נורה.
התדהמה  ומחמת  עין,  חצי  פקח  בחשש 

לשונו פסקה מלמלמל.
הפריץ עמד מולו רגוע ושלו בידים ריקות 
כביכול לא רצה לרצחו נפש לפני רגע קטן.

הרובה נח על השולחן, והצלם המוזהב אף 
הוא נעלם.

“התכירני?” שאל את רבי מאיר בקול נרגש.
בפני  בחשש  עיניו  את  נעץ  מאיר  רבי 
הפריץ, וגמגם: “אני מכיר את אדוני מעת 

שהתחלתי לקנות אצלו את ה...”
“נסה להיזכר, האם מעולם לא ראית אותי 

לפני כן?” שאל בקול רך.
אך רבי מאיר לא הכיר.

“אם כך אזכיר לך אני” אמר הפריץ:
עשרות שנים חלפו מאותו יום בו נסע רבי 

מאיר הסוחר הצעיר לדרכו.
תוך כדי הנסיעה מבחין רבי מאיר בחבילה 
קטנה המושלכת בשולי הדרך, ממנה בוקע 

קול.
לי  “הבא  לעגלון:  מורה  הוא  “עצור!” 
בבקשה את החבילה המושלכת על הארץ”.

כמה  בן  קטן  כתינוק  התבררה  החבילה 
מרה  וצורח  בסמרטוטים  העטוף  שבועות 
מרעב, אל הסמרטוטים הוצמד פתק קטן 

בו נכתב בשגיאות כתיב:
”אנשים טובים!

וקחו  התינוק  איוואן  עם  חסד  עשו  אנא! 
אותו לביתכם!

הוריו אינם יכולים לגדל אותו!”
התינוק,  על  נכמרו  מאיר  רבי  של  רחמיו 
והוא הורה לעגלון: “סובב את העגלה, אנו 

שבים!”
תינוק  כשבידיו  לביתו  רבי מאיר  חזר  וכך 

גוי...
אדם  חביב  לרחם,  עלינו  הגויים  על  “גם 

שנברא בצלם” אמר לזוגתו המופתעת.
רבי  של  בביתו  התינוק  גדל  היום  ומאותו 

מאיר, שדאג לכל מחסורו.
מאיר  רבי  נזהר  הילדים.  ככל  לא  אמנם, 
הטהורים,  ילדיו  עם  התינוק  יתערב  שלא 
התינוק האסופי  בין  ברורה  ושעה הבדלה 

לשאר בני הבית.
לא  המשרתים,  בחברת  גדל  הקטן  הגוי 

התפלל,  ולא  למד  לא  וכמובן  כיפה  חבש 
ובשבתות שימש כ’גוי של שבת’.
כך היה עד שהגיע לגיל עשרים.

לרבי  אמר  לאיש,  והיה  הנער  בגר  כאשר 
על  לך  אני  חייב  עולמי  כל  “את  מאיר: 
כל  במסירות  אותי  וגידלת  אותי  שהצלת 
רוצה  איני  שוב  משבגרתי,   – כעת  חיי, 

להיות עליך למעמסה.
אסע לדרכי ואחיה את חיי”.

הגון,  כסף  סכום  לאיוואן  מאיר  רבי  נתן 
והגוי נפרד ממיטיבו בדמעות, ונעלם.

בתקופה הראשונה עוד היה שולח מכתבים 
עד  ופחתו  הלכו  הם  אך  לאיש-חסדו, 

שהקשר פסק כליל.
הפרידה  מיום  שנה  עשרים  כחלוף  וכעת, 
“האינך  ושואל:  מאיר  לרבי  הפריץ  פונה 

מזהה אותי?? אני הוא איוואן!!”
רבי מאיר שפשף את עיניו בתדהמה, ובחן 

שוב את פרצופו של הפריץ.
בין  דמיון  יש  אכן  להתבהר.  החל  זכרונו 
נפש,  לרצחו  שביקש  זה  גוי  של  פרצופו 
שנה  עשרים  בביתו  שגידל  גוי  לאותו 

תמימות.
“אמור לי, מדוע רצית לרצחני??

מה עשיתי לך??
אותן  כל  על  שלך  הטובה  הכרת  זו  האם 

שנים שגידלתי אותך??” קרא בקול.
הפריץ חייך.
“אסביר לך:

פסקתי  לא  לאיש,  והייתי  שגדלתי  מיום 
מלחשוב כיצד יכול אני להשיב לך מעט מן 

המעט מגמולך הטוב עמי?
הייתי  צפוי  – שם  מהיער  אותי  הן אספת 
ולא  בביתך,  אותי  גידלת  בטוח,  למוות 

חסכת ממני מאומה.
ואפילו על בני עמך איני נמנה...

האם יכול אני להחזיר לך טובה על כך?
הדבר הראשון שעשיתי משהצלחתי להגיע 
אלי,  אותך  להזמין  היה  הרם,  למעמדי 
ולגרום לך לרווחים עצומים על חשבוני...”

רבי  קרא  לפתע?”  התחרטת  מדוע  “אז 
מאיר הנסער עדיין מאימת המוות שחווה.

“כבר תבין.
לרגע לא התחרטתי על כך.

אך כאשר חשבתי על כך, הבנתי שאף אם 
אתן לך מיליוני רובלים, לא אצליח להשיב 

לך ולו מעט מן המעט.
זוכר אני אותך מאז – הכסף מעולם לא היה 

אצלך בעל ערך.
את  לפרנס  אמצעי  רק  אצלך  היווה  הוא 
ביתך ומשפחתך, ולקיים בו מצוות וגמילות 

חסדים.
עולמך האמיתי היה רוחני.

וכיצד אוכל אני הגוי לגרום לך עונג רוחני?
נזכרתי, כיצד היית מתלהב אי-אז בסעודות 
השבת, ומתאר את מעלתם הגדולה והזכות 
העצומה שנפלה בחלקם של יהודים שזכו 

למסור את נפשם על אמונתם.
ונזכה לזה אף  ’הלוואי  אומר:  היית  ותמיד 

אנו!’
והחלטתי להעניק לך את המתנה הזו...

להרוג  תכננתי  שלא  כמובן  דאגה,  אל 
אותך” הסביר הפריץ כאשר ראה את מבטו 

ההמום של רבי מאיר.
בו  הזה  הרגע  את  לך  להעניק  רק  ”רציתי 
ותעבדנו  אלקיך,  למען  נפשך  את  תמסור 

בכל ללבבך ובכל נפשך...”
מעשה נורא זה סיפר הרבי מסלונים בעל 
ה’לב  בעל  הרבי  לידידו  אברהם’,  ה’ברכת 
שמחה’ מגור זכותם תגן עלינו, כאשר הגיע 
סוכות,  המועד  בחול  לבקרו  מגור  הרבי 

ובסיימו קרא:
רבי  של  חסידותו  גודל  את  בנפשכם  ”שוו 
שגדל  הערל  הגוי  שאפילו  ממיר,  מאיר 
מהו  הגס  בשכלו  להבין  הצליח  בביתו, 
לגרום  הוא  שיכול  ביותר  העילאי  התענוג 

לו!!”
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מדי יום בקומי בבוקר אני רגיל לצחצח שיניים. בימי תענית האסורים באכילה 
ושתייה אני נמנע מצחצוח השיניים אולם הדבר מלווה אותי כל היום ומסב לי אי 
נוחות מרובה; רציתי לשאול האם יש מקום להקל לצחצח שיניים בימי צום, בפרט 

למי שרגיל בו והדבר מפריע לו מאוד? 
תשובה:

טעימה בתענית
קביל  ושתיה  אכילה  בתענית מהו שיטעום,  איתא: השרוי  יד.(  )ברכות  בגמרא 
עליה והא ליכא, או דילמא הנאה קביל עליה והא איכא. והכרעת הגמרא ‘טועם 
ואין בכך כלום’. רבינו חננאל )תוספות שם ד”ה טועם, ספר הרוקח תענית סימן רט( ורב האי 
ופולט, שאין חשיבות  הוא בטועם  דף מט.( מבארים שהנידון  )האשכול תענית  גאון 
להנאה של הטעימה, אבל בולע אפילו רק לצורך טעימה אסור. וכן פסק הרא”ש 

)שם פ”א ס”ו(.

באיזה תעניות התירו
)שם ד"ה או דילמא( כתבו שמצדדי הספק בגמרא מה קיבל על  והנה התוספות 
עצמו המתענה, אם רק להימנע מאכילה ושתיה או שגם מהנאה, מבואר שההיתר 
כאן הוא מצד שלא קיבל על עצמו, אבל בתעניות שהחיוב בהם אינו מצד קבלת 
המתענים והם אסורים מצד עצמם שהם נקבעו לתענית בנביאים, גם טעימה 

בכלל ביטול התענית.

בבית יוסף )או"ח סימן תקסז( הוסיף וכתב שלא רק תענית יחיד אנו תולים שלא 
קיבל על עצמו איסור הנאה, אלא גם בתעניות ציבור כיון שהם תלויים בקבלת 
הציבור, הרי גם כללות הציבור אינם מקבלים על עצמם רק איסור אכילה ושתיה, 
)ברכות שם( כתב בהדיא שתעניות שהציבור מקבלים על עצמם  ]אבל במאירי  ולא הנאה. 
כתעניות שנתקנו בידי הנביאים, וגם הבית יוסף שם העיר מצד פשטות לשון תרומת הדשן 

)סימן קנח([.

הרא”ש )תענית פ”א סימן טו( הביא לדברי הגמרא )ברכות יד.( וכתב בשם רבי יהודה 
אברצלוני שדברי הגמרא אינם דוקא בתענית שהיא קבלת היחיד, אלא גם בכל 
התעניות מלבד תשעה באב ויום הכיפורים, ונראה שמקור דבריו בספר האשכול 
)תענית דף מט:( שביאר טעם החילוק: ‘אבל בתשעה באב קיימא לן דאסור להושיט 

אצבעו במים, והיאך טועם כלום’. ולכאורה כוונתו שדוקא בשאר כל הצומות 
אסור אכילה ושתיה, אבל בט’ באב ויום הכיפורים אסורה ההנאה, וגם טעימה 

היא הנאה. וכן ביאר ספר הבתים בהדיא )תענית שער חמישי סט”ו(.
וכדברי הרא"ש כן פסק הטור )או"ח סימן תקסז(, ובריב"ש )סימן רפז( הביא לדברי 
הטור, וביאר החילוק משום ששאר כל הצומות מלבד ט' באב ויוה"כ מעיקר הדין 
'רצו מתענים לא רצו אין מתענים' )רא"ש השנה יח:( הרי דמה שאנו צמים היום הוא 
גם כן מצד הקבלה, ולא מצד מה שנתבאר בנביאים, וכיון שהוא מצד הקבלה הרי 
יש לומר שלא נתכוונו לקבל על עצמם רק את עיקר הצום שלא לאכול ולשתות 

ולא שלא לטעום ולפלוט.

צחצוח שיניים בתענית ציבור לאיסטניס

לגזוז ציפורניים בראש  1  מקור המנהג שלא 
מח)  (סי'  החסיד  יהודה  רבי  בצוואת  הוא  חודש 
הזקן  ולא  הראש  לא  אדם  יגלח  'לא  שכתב: 
בראש  ציפורניים  יטול  ולא  חודש,  בראש 
ס"ד)  רס  (סי'  הטהור  שלחן  בספר  וראה  חודש'. 
שכתב: 'ומי יודע להשיג טעמו אם הוא סכנה 
שנאמרו  דבריו  על  והעובר  אחר,  דבר  או 
מיקרי'.  ועבריין  בנפשו  מסתכן  הקודש  ברוח 
יכול  בזה,  ליזהר  נהגו  שלא  ספרד  לבני  והנה 
להמשיך בגזיזת הציפורניים. אמנם באזהרות 
בנישואין  שמות  בענייני  החסיד  ר"י  שציוה 
כתבו  כן  בזה,  ליזהר  שנהגו  ספרד  מבני  יש 
החיד"א (שו"ת יוסף אומץ אבהע"ז סי' לז) ומהר"ח פלאג'י 
צדק  זבחי  בספר  וכן  יג).  ס"ק  סב  סי'  אה"ע  חיים  (רוח 

נזהרים  (בגדאד)  שבמדינתו  הביא  פא)  ס"ק  קטז  (סי' 

הרבה בזה, ואם אירע כן משנים את השמות. 
וביוסף אומץ (שם) כתב להיזהר גם בצוואת ר"י 
לגבי  אמנם  חודש,  בראש  לגלח  שלא  החסיד 
שהחמירו  ראה  שלא  כתב  ציפורניים  נטילת 
בפלוגתת  תלוי  שהדבר  לבאר  וכתב  בזה. 
נטילת  לגבי  ס"א)  תקלב  סי'  (או"ח  והרמ"א  השו"ע 

השו"ע  שלדעת  המועד.  בחול  ציפורניים 
זה  שאין  כיון  בחוה"מ  ציפרניו  ליטול  מותר 
אין להחמיר  בר"ח  גם  ולכך  כגילוח השערות, 
הציפורניים  ליטול  אסר  הרמ"א  אמנם  בזה. 
ולכך  כגילוח השערות,  בחוה"מ שסבר שהוא 
כתב ר"י החסיד ליזהר גם בגזיזת הציפורניים 
כא)  אות  ויקרא  ב'  (שנה  חי  איש  הבן  אולם  בר"ח. 
והכף החיים (סי' רס ס"ק יב) הביאו את אזהרת ר"י 
בראש  הציפורניים  נטילת  לענין  אף  החסיד 
להיזהר  שנהגו  אשכנז  לבני  ואפילו  חודש. 
יש  זה  שבאופן  נראה  החסיד,  ר"י  בצוואת 
א.  להיתר:  צדדים  כמה  כאן  שיש  כיון  להקל, 
(שם  רבה  ואליה  סק"א)  רס  (סי'  [מג"א  פוסקים  הרבה 
הרב  בשו"ע  וכן  רס),  סי'  (הגב"י  הגדולה  כנסת  בשם  סק"ח) 

אלא  החסיד  ר"י  דברי  את  הביאו  לא  ס"א)]  (שם 

בגילוח השערות ולא בנטילת ציפורניים. ב. יש 
שכתבו [שער הכולל (על דה"ח סי' מ"ח סק"ג) תהלה לדוד 
(סי' רס אות א)] שלא נאמרו דברי ר"י החסיד בערב 

שבת, כיון שאז מצוה ליטלן משום כבוד שבת 
ו'שומר מצוה לא ידע רע'. ובאלף המגן (שו"ת סי' 
יב) כתב שמי שרגיל ליטלן מידי ערב שבת אין 

לו להקפיד בזה כלל. ג. בבן איש חי (שם) ובכף 
החיים (שם) כתבו שאם הציפורניים עודפות על 
(שער  בע"ח  כמבואר  מאוד  בזה  [שהאר"י החמיר  הבשר 
לא-פרצופי זו"ן פ"ב)] או כשיש בזה חציצה לנטילת 

כן  ועל  בר"ח.  אפילו  ליטלן  חייב  וכדו'  ידיים 
נראה שאף אם שכח והתחיל לגוזזם, אינו חייב 
להפסיק ורשאי להמשיך ולגמור הכל, וכן כתב 

האשל אברהם (בוטשאטש, סי' תיז ד"ה ציפורניים).
סי' תקעד) מבואר שאם קבלו על  (או"ח  2  בשו"ע 
מבני  אחד  והלך  להתענות  העיר  בני  עצמם 
בעירו,  לגור  לחזור  ודעתו  אחרת  לעיר  העיר 
הרי הוא צריך להתענות עם בני עירו את כל 
(סק"א)  הט"ז  וכתבו  עליהם.  שקיבלו  התעניות 
ברורה  במשנה  והעתיקם  (סק"א)  רבה  והאליה 
(סק"א), שכל זה רק אם היה בעירו בזמן שקיבלו 

בני העיר על עצמם את התענית. אבל אם כבר 
חלה  לא  התענית  שקיבלו  קודם  מעירו  יצא 
עליו גזירת הקהל, כיון שלא היה שם. ולפי זה 
לא חלים התקנות שמקבלים בני החבורה על 
מי שיצא מהחבורה אף שדעתו לשוב. אמנם 
שלמה  לך  האלף  בשו"ת  כתב  קלוגר  הגר"ש 

(או"ח סי' צו) שאם קיבלו על עצמם בני העיר איזה 

בערב  מלאכות  עשיית  לאסור  וכגון  הנהגה, 
פסח קודם חצות וכדומה, חלה התקנה אף על 
מי שאינו בעיר. ואפילו אם יצא מהעיר קודם 
התקנה חלה התקנה עליו כיון שדעתו לחזור. 
לשוב  דעתו  אם  שלפנינו  במעשה  זה  ולפי 
בני  שמקבלים  הקבלות  עליו  חלו  לחבורה, 
החבורה, וצריך להתיר את נדרו. אמנם נראה 
להתיר  צריך  אינו  קלוגר  הגר"ש  לדברי  שאף 
יודע  כזו  לחבורה  המצטרף  שכל  כיון  נדריו, 
והרי  מהחבורה,  שיפרוש  אפשרות  שישנה 
שיתקבלו  בקבלות  רק  להתחייב  מתכוון  הוא 
שבני  ועוד  בחבורה.  חבר  עדיין  כשהוא 
החבורה מתכוונים לחייב בקבלותיהם רק את 

מי שמנוי על החבורה בשעת הקבלה.  
3  כל הנהגה טובה שנהג בה האדם על דעת 
להמשיך בה כל חייו הרי היא כנדר, ואינו יכול 
השו"ע  וז"ל  התרה.  בלא  מלעשותה  להפסיק 
(יו"ד סי' ריד ס"א): 'דברים המותרים והיודעים בהם 

כאילו  הוי  איסור,  בהם  נהגו  מותרים  שהם 
שהתחיל  בשעה  אם  וכו'.  בנדר  עליהם  קבלו 

נזכר שראש חודש באמצע גזיזת 
ציפורניים 

ולפתע  שישי  ביום  ציפורניים  לגזוז  התחלתי 
נזכרתי שראש חודש היום. האם עלי להפסיק 

או שאני יכול להמשיך לגזוז את כולן?

חודש.  בראש  ציפורניים  ליטול  שלא  נוהגים  ת. 
אולם אם שכח והתחיל לגזוז יכול לסיים1.

האם קבלות טובות של בני חבורה 

מחייבות גם את מי שכעת אינו בחבורה  
יששכר היה חבר בחבורת יהודים עובדי השם. 
הנהגה  בוחר  החבורה  ראש  היה  תקופה  מדי 
החבורה  בני  וכל  לחיזוק,  הראוי  בעניין  טובה 
שנים  מספר  לאחר  זו.  בהנהגה  מתחזקים  היו 
עימו,  הכמוסים  מטעמים  יששכר,  החליט 
האם  שואל  הוא  מהחבורה.  מה  לזמן  לפרוש 
עליו לעשות התרת נדרים כדי שלא יחולו עליו 
הקבלות הטובות שימשיכו בני החבורה לקבל 
שוב  מהחבורה  ופרש  שמאחר  או  עצמם,  על 

אינו מתחייב בקבלותיהם? 

ת. אף שדעתו לשוב בהמשך לחבורה, אינו צריך 
לעשות התרת נדרים2.

דין סייגים קהילתיים לאחר עזיבת 
הקהילה

היה  שבה  מסוימת,  בקהילה  חבר  היה  ראובן 
שונים.  וסייגים  בגדרים  לנהוג  אחד  כל  צריך 
ולעבור לגור  לימים הוצרך לעזוב את קהילתו 
לנהוג  להמשיך  מעוניין  ראובן  מרוחקת.  בעיר 
שישכח  חושש  אך  והסייגים,  הגדרים  בכל 
ויעבור עליהם כיון שכעת אין לו את המחויבות 

הקהילתית. האם עליו לעשות התרת נדרים?

לנהוג  וימשיך  נדרים,  התרת  שיעשה  נכון  ת. 
במנהגיו בלא נדר3.
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תשובות ממורינו הרב שליט“א

כן  ונהג  לעולם,  כן  לנהוג  דעתו  היה  לנהוג 
אפילו פעם אחת, צריך התרה, ויפתח בחרטה 
ולכן במעשה  נדר'.  כן לשם  שמתחרט שנהג 
ולעמוד  להמשיך  שרוצה  אף  שלפנינו, 
במנהגיו ראוי שיתיר את נדרו וימשיך לעשות 
על  אדם  שנדר  נדר  כל  וכדין  נדר',  'בלא  כן 
שטוב  ס"ג)  רג  סי'  (שם  השו"ע  שפסק  עצמו 
שישאל על נדרו. וטעם הדבר הוא כדי שלא 
הרמב"ם  שכתב  כמו  נדרו,  על  ויעבור  ישכח 
להשאל  מצוה  ונדר  עבר  'ואם  הכ"ה):  פי"ג  (נדרים 

וכן  לפניו',  מכשול  יהא  שלא  כדי  נדרו,  על 
ראה  אמנם  צה).  אלף  (סי'  חסידים  בספר  נראה 
לו  ברי  שאם  שכתב  הי"ב)  פי"ב  (שבועות  ברדב"ז 

שלא יבא לידי מכשול, יכול לקיים את נדרו.
4  בשו"ע (יו"ד סי' קס סי"ב) כתב: 'לא יאמר המלוה 
ממקום  פלוני  איש  בא  אם  הודיעני  ללוה 
פלוני'. ופירש הט"ז (סק"ה) שטעם האיסור כיון 
את  לצוות  הלואתו  על  סומך  עתה  שהמלוה 
וזו רבית דברים.  לו,  נכנע  הלוה מפני שהוא 
וכן כתב בשו"ע הרב (ס"י). וכתב במרבה תורה 
כשמצוה  דוקא  אלא  האיסור  שאין  כח)  (ס"ק 

בקשה,  דרך  כן  אומר  כשהמלוה  אבל  עליו, 
והרשות ביד הלוה שלא לשמוע למלוה, אין 
אחר  מודיעו  הלוה  אם  אפילו  איסור  בזה 
ומודיע  זה כל שכן אם הלוה הולך  ולפי  כך. 
שאין  ממנו,  כן  שביקש  בלא  למלוה  מעצמו 
ל)  הערה  (פי"א  יהודה  בברית  [וראה  כלל  איסור  בזה 
ציווי  בדרך  שאינה  שלום  מהקדמת  שנא  מאי  שביאר 

ואף על פי כן אסור, כמבואר בשו"ע (שם סי"א)]. אמנם 

בשו"ת בית דוד (שאלוניקי, סוף סי' עט, הו"ד בשלחן גבוה 
אסור,  מעצמו  עושה  הלוה  שאם  כתב  סק"ל) 

נחת  לעשות  כדי  כן  שעושה  שמוכח  משום 
ממנו  כן  מבקש  כשהמלוה  ורק  למלוה.  רוח 
מותר.  מחבירו,  כן  ששואל  אדם  כל  כדרך 
שהכל  כתב  לד)  הערה  (שם  יהודה  בברית  אמנם 
כיון  כן  עושה  שאם  הלוה,  בכוונת  תלוי 
ללא  אף  כן  עושה  היה  ואם  אסור.  שהלוהו 
שלפנינו  במעשה  זה  ולפי  מותר.  ההלוואה 
שללא ההלואה לא היה נותן למלוה לעוקפו 

ברמזור, יש לאסור.
לעניין  ס"א)  שלה  (סי'  ערוך  בשולחן  כמבואר    5
וסיים  מסוימת  לעבודה  פועל  שכר  אם 
רק  לשנות  יכול  שאינו  היום  באמצע  אותה 
רוצה  ואם  עבודה.  מאותה  קלה  למלאכה 
הרעת  זה  הרי  יותר  קשה  לעבודה  לשנותו 

תנאים ורשאי העובד לחזור ולתבוע פיצויים. 
הפוסקים  נחלקו  קלה  למלאכה  לשנות  גם 
את  השלים  לא  עדיין  אם  לשנות  יכול  אם 
מצפה  בהגהות  נשכר:  שבגינה  המלאכה 
על  יחזקאל  ובחזון  מנחה,  ובשיירי  שמואל 
התוספתא  דברי  פירשו  ה"ג)  (פ"ז  התוספתא 
לשנותו  יכול  המלאכה  השלים  אם  שרק 
לא  אף  כלל  לשנות  יכול  אינו  באמצע  אבל 
ה)  סי'  פ"ו  (ב"מ  אשר"י  ובהגהות  קלה,  למלאכה 
לשנות  יכול  שלעולם  יום  שכיר  בין  מחלק 
בקבלן  אבל  קלה,  למלאכה  כבדה  ממלאכה 
(סי'  החושן  הקצות  מדברי  אמנם  רשאי.  אינו 
שיא סק"א) משמע שבכל אופן רשאי בעל הבית 

וכן  קלה,  למלאכה  כבדה  ממלאכה  לשנות 
(ב"מ סי' כג סקי"ד) שבעה"ב רשאי  מבואר בחזו"א 
בשכיר  הן  עבידתא  שלים  לא  אפילו  לשנות 
רוצה לשנות לעבודה קשה  ואם  והן בקבלן. 
הביא שתי  ס"ב)  (סי' שלג  בתוספת שכר, הרמ"א 
דעות בזה, ובנתיבות (סי' שלד סק"א) נראה שנקט 
בתוספת  לעבוד  חייב  שהפועל  לדינא  עיקר 
עבודת  את  לשנות  אפשר  א.  ולדבריו:  שכר, 
באמצע  גם  יותר  קלה  למלאכה  הפועל 
יותר  קשה  לעבודה  להחליף  ב.  העבודה. 
ובלי  אפשר רק אם מוסיפים לפועל בשכרו, 

זה יכול לחזור בו ולדרוש פיצויים. 
בהרעת  שמדובר  תטען  העובדת  עדיין    6
תנאים כי היא רגילה לעבודה משרדית וכאן 
המעסיק מבקש עבודה פזית. אך גדר הרעת 
על  סוכם  אם  רק  הוא  הלכה  פי  על  תנאים 
עבודה מסוימת, כמבואר בשו"ע (סי' שלה), שאז 
אם  לו  שמגיע  מה  את  לתבוע  רשאי  הפועל 

הוא אינו מעוניין להמשיך במקום העבודה.
7  כמבואר בדברי השו"ע (הנ"ל) שרק אם שכרה 
למלאכה  לשנות  יכול  אינו  ידועה  למלאכה 
ס"א):  (שם  השולחן  בערוך  שכתב  וכמו  כבדה, 
יכול ליתן לו כל  לא דיבר עמו איזה מלאכה 
ממלאכה  לשנותו  ויכול  לה,  שצריך  מלאכה 
הראשון  היום  בחצי  לו  נתן  אפילו  למלאכה 
מלאכה  אח"כ  לו  ליתן  יכול  קלה  מלאכה 
בהקלה  מלאכה  עדיין  לו  יש  ואפילו  כבדה, 
מלאכה  שא"ל  כיון  בעה"ב  ביד  הרשות  מ"מ 
יש  אך  ע"כ.  אם שכרו סתם.  גם  סתם אמנם 
השכירות  בשעת  מעניינו  מוכח  שאם  לציין, 
באופן  הפועל,  נשכר  מה  לצורך  העניין  לפי 
כגון  כבדה,  למלאכה  לשנותו  זכות  אין  זה 

אינו  ביתו,  ניקיון  לצורך  פועל  שכר  אם 
שלא  למרות  סבלות  לעבודת  לשנותו  יכול 
בנדון  והנה  לניקיון.  ששכרו  בפירוש  דובר 
דידן, אם טוענת האשה שהעסקתה באריזת 
קרטונים וארגזים נחשב לביזיון עבורה, מצינו 
דבר  זה  שאין  כיון  טענה,  זו  שאין  בפוסקים 
הנוגד את צניעות אשה. וראה במנחת פתים 
(סי' שלא ס"א) שהביא משו"ת מהר"י ברונא (סי' רמב) 

לכופה  יכול  אינו  בתולה  משרתת  שהשוכר 
פנימה',  מלך  בת  כבודה  'דכל  לשוק  שתלך 
אשר  בר  יעקב  לר'  התורה  מפירוש  והביא 
'לא תצא  ז)  כא  (שמות  (הנזיר) שפירש הכתוב  ז"ל 
כצאת העבדים', שיש מפרשים שלא ישלחנה 
בחוץ לעשות מלאכתו, אלא תשמשנו בבית. 
בשם  התוס'  מבעלי  זקנים  בדעת  כתב  וכן 
ריח  סי'  (ח"ד  הלוי  שבט  ובשו"ת  (שם).  הראב"ע 
כ: ד"ה אי) שכתב  (יומא  אות ד) כתב שמדברי רש"י 

יום כל  וז"ל: אם נשכרת אצל אדם למלאכת 
מלאכה שיטול עליך, אפילו בזויה כגון ניפוץ 
צמר שהיא מלאכת נשים עשה לו עכ"ל, אין 
השייך  שבענין  ברונא,  מהר"י  לדברי  סתירה 
לצניעות  ונוגע  פנימה  מלך  בת  כבודה  לכל 
בזיון  על  אבל  לעכב.  יכולה  הבזיון,  מלבד 
שגם  יתכן  אמנם  לעכב.  יכולה  אינה  בלבד, 
על  לכופו  בעה"ב  שיכול  כוונתו  אין  רש"י 
אמרו  טובה  עצה  שבדרך  רק  בזויה  מלאכה 
רז"ל ע"ש וכ"כ במשנה הלכות (ח"ט סי' רנ). ולכן 
אין טענת ביזיון עילה שלא לעשות מלאכות 

מסוימות.
8  ראה מש"כ החפץ חיים בספרו שפת תמים 
(פרק ה) בדבר הנחיצות לקצוב ולקבוע את כללי 

העובד מול המעביד ובכך להימנע מאיסורים 
ולצאת מכל ספק ז"ל: אעתיק כאן עצה אחת, 
הנוגעת לענין איסור גזל ועושק שכר שכיר. 
והיא: שכל אדם שמבקש לאדם אחר שיעשה 
המקח  עמו  יקצוב  בשכר,  פעולה  איזה  לו 
בתחלה, דאי לאו הכי עלול מאוד להיות גזלן 
ועושק שכר שכיר, אם לא ירצה להיות ותרן 
גדול בממונו כדי לצאת מן הספק. דהלא על 
בכל  פעולות  למאות  האדם  יצטרך  רוב  פי 
ויכוח  יש  הפעולה  שאחר  מאוד  ומצוי  שנה, 
ובעל הבית בענין תשלום השכר.  בין האומן 
ולכשיפרדו, כל אחד חושב בנפשו שהוא נגזל 
מן השני, אך שאינו רוצה לריב עמו, אבל אינו 
מוחל לו בלב שלם, ולפעמים יש ג"כ מריבה 

לפי  המדינה,  כמנהג  הוא  ומדינא  ביניהם. 
פרוטה  אפילו  לו  יפחות  ואם  והזמן.  המקום 
בשם  התורה  מן  זה  עבור  יקרא  מזה,  אחת 
את  לידע  יוכל  ומי  שכיר,  שכר  ועושק  גזלן 
ובעל  ענינה.  לפי  פעולה  בכל  המדינה  מנהג 
כרחו אם ירצה לצאת ידי חובתו בלי פקפוק 
יהיה מוכרח תמיד ליתן לבעל המלאכה כפי 
כן  ג"כ קשה מאוד. על  וזה  רוצה,  מה שהוא 
הרוצה לצאת ידי שמים, יקצוב עמו בתחלה, 
ויצא מידי כל ספק. וגם הבעל מלאכה יוזיל לו 
עי"ז, כי אז הברירה בידו ליתן לאחר. ובפרט 
דאי  כן,  יעשה  בודאי  חכם  תלמיד  שהוא  מי 
לאו הכי מלבד חשש גזל ועושק שכר שכיר, 
נותן  שאינו  עי"ז,  השם  חילול  מאוד  מצוי 
שהתלמיד  יאמר  שהאומן  רצונו,  כפי  לאומן 

חכם גזל אותו.
9  שו"ע חו"מ סימן של"ז ס"כ. והארכנו כבר 
בתשובה בעניין זה והבאנו את לשון הרמב"ם 
שלא  בעה"ב  שמוזהר  כדרך  ז):  הל'  פי"ג  (שכירות 

מוזהר  העני  כך  יעכבנו  ולא  עני  שכר  יגזול 
שלא יגזול מלאכת בעה"ב ויבטל מעט בכאן 
אלא  במרמה  היום  כל  ומוציא  בכאן  ומעט 
הקפידו  שהרי  בזמן,  עצמו  על  לדקדק  חייב 
על ברכה רביעית של ברכת המזון שלא יברך 
אותה, וכן חייב לעבוד בכל כחו שהרי יעקב 
אביכן,  את  עבדתי  כחי  בכל  כי  אמר  הצדיק 
לפיכך נטל שכר זאת אף בעולם הזה שנאמר 
לו  אסור  שהפועל  מאד.  מאד  האיש  ויפרץ 
אמנם  הבית.  בעל  ממלאכת  כלל  להתבטל 
להתבטל,  מתכוון  אינו  מצידו  הפועל  כאן 
אלא שלא קיבל די משימות כדי שיהיה עסוק 
חייב  הוא  כמה  עד  היא  והשאלה  הזמן,  בכל 
פשוט,  ונראה  המעסיק.  את  לעדכן  מצידו 
בעבודה  עמוס  שהוא  חושב  המעסיק  שאם 
ולכן אינו פונה אליו, ברור שמלכתחילה הוא 
חייב לעדכן את המעסיק במציאות זאת. אך 
אם הזדמן לפניו מציאות זו באופן חד פעמי, 
עבודה,  מחוסר  מתבטל  שהוא  שפעמים  או 
לעדכנו  עליו  לדבר,  מודע  אינו  והמעסיק 

במציאות זו.
בהסכם  פרט  כל  להסדיר  ראוי  ככלל    10
הסכמה  בלא  אך  כנ"ל,  הבית  בעל  עם  כתוב 
מפורשת אין העורך יכול לדרוש תשלום על 
שניהם.  לטובת  שזו  בטענה  כאלו,  הפסקות 
נכון,  אינו  גם  הדבר  כי  נציין,  אורחא  ואגב 

לתת לרכב המלוה לעקוף בכביש
גדול  כסף  סכום  מידידי  לויתי  שעבר  בשבוע 
ובאמצע  בכביש,  נסעתי  אתמול  לחודשיים. 
במהירות  נוסע  המלוה  את  ראיתי  הדרך 
מאחורי. היה נראה שהוא ממהר מאוד ורציתי 
לתת לו לעקוף אותי. יש לציין שלנהג אחר לא 
הייתי נותן לעקוף. האם יש בזה חשש ריבית, 
שווה  שאינה  הנאה  שזו  מכיוון  שמותר  או 

ממון?

ת. אם אינו נוהג לתת לאחרים לעוקפו בכביש, 
יש להחמיר בזה4.

בעקבות התשובה על מנהג השכירים 
בהפסקות בזמן העבודה, הננו להביא 

שאלות נוספות שהתעוררו בדיני פועלים: 
שינוי עבודת הפועל באמצע העבודה

קבלתה  בעת  בעסק.  לעבודה  עובדת  קיבלנו 
כן הוטלו עליה בעיקר  ועל  ניכר,  שרר עומס 
ושירות  טלפוניות  מכירות  של  משימות 
ובשעות  העומס,  פחת  זמן  לאחר  לקוחות. 
רבות במהלך יום העבודה היא מצויה בבטלה, 
שאינן  ובשיחות  במחשב  פרטיים  בעיסוקים 
מענייני העבודה, והכל על חשבון זמן העבודה. 
ביקשנו ממנה כי בשעות הפנויות תעסוק גם 
במשימות נוספות הנצרכות לעסק, כגון אריזת 
חבילות וסידור מוצרים, שאינן עבודות קשות 
בטענה  לכך,  מתנגדת  העובדת  חריגות.  או 

לעבודה  ולא  משרדית  לעבודה  התקבלה  כי 
פיזית.

ת. כאשר באים לדרוש ממנה לעשות עבודות 
בתחילת  איתה  סוכם  מה  לברר  יש  חדשות, 
בעבודה  שתעבוד  בחוזה  כתוב  אם  העסקתה; 
ניתן לדרוש ממנה מלאכות קשות  מסוימת, לא 
יותר, וראה הערה5. אך אם כתוב שמחויבת לכל 
רשאי  הוא  עליה,  יטיל  שהמעסיק/ממונה  מה 
לשנות לעבודה אחרת6, וכן אם נשכרה בסתם בלי 
המעסיק  שאין  כמובן  מסוימת7.  לעבודה  לפרש 
ולא  תנאי,  בכל  אותה  להעסיק  להמשיך  מחויב 
תתכן מציאות שעובדת תתבטל והמעסיק יצטרך 
ירצה לפטרה הוא יצטרך לנהוג  לשלם, אך אם 
יש  הפיטורין.  כללי  לגבי  המדינה  כמנהג  בזה 
להוסיף ולהעיר שמן הראוי לעגן בכתב הסכמה 
תחומי  הרחבת  על  ההתקשרות  בתחילת  כבר 
האחריות, באופן זה העובדת תהיה חייבת לקחת 

עוד דברים ולא לשבת בטל8.

חובת יידוע ובירור בשעות פנויות 
במהלך העבודה

במהלך  פנוי  זמן  נוצר  כאשר  שואל:  עובד 
העובד  על  מוטלת  האם  העבודה,  שעות 
החובה לפנות אל המעביד, ליידעו שנותר לו 
נוספות  משימות  אילו  ממנו  ולברר  פנוי  זמן 
מוטלת  לכך  האחריות  שמא  או  לבצע;  עליו 
על המעביד, וכל עוד לא הוטלה עליו משימה 
חדשה בפירוש – רשאי העובד לשהות בבטלה 

ולהתעסק בענייניו הפרטיים?

שלא  מוזהר  הפועל  כי  נפסק  ערוך  בשולחן  ת. 
אלא  כאן,  ומעט  כאן  מעט  במלאכתו  להתבטל 

חייב לדקדק על עצמו בזמן. אם מדובר במציאות 
קבועה, פשוט שעליו לעדכן בכך את המעסיק. 
הכלל  לפעם,  מפעם  הדבר  מזדמן  אם  גם  אך 
וגם  המדינה',  כמנהג  'הכל  הוא  פועלים  בדיני 
על פי חוקיהם יש 'חובת תום לב', אי ניצול זמן 
זו  בעבודה  פנוי  זמן  הסתרת  שכן  וכל  מיטבי 

הפרה של חובת תום הלב9.

שימוש בשיטת 'פומודורו' במהלך 
שעות העבודה

עבודה  שיטת  קיימת  שואל:  תורני  עורך 
ברצף  עובדים  שלפיה  'פומודורו',  המכונה 
הפסקה  נוטלים  ולאחריהן  דקות   25 במשך 
קצרה של כ־5 דקות לצורך רענון, מתוך הנחה 
מרוכזת  יעילה,  נעשית  העבודה  זה  שבאופן 
להסתמך  עובד  רשאי  האם  יותר.  ואיכותית 
על שיטה זו ולקבוע לעצמו הפסקות קבועות 
על  נעשה  שהדבר  אף  העבודה,  יום  במהלך 
חשבון זמן העבודה, בטענה שבסופו של דבר 
תוצאת  את  ומשביח  למעסיק  מועיל  הדבר 

העבודה?

המעסיק,  אצל  נמצאים  הניהול  היבטי  כל  ת. 
הינה  העבודה,  וסוגי  שיטות  על  והחלטה 
בלבד.  המעסיק  בהסכמת  לפחות  או  בהחלטת 
שיש  נראה  לא  זו,  שיטה  בדבר  השאלה  לעצם 
מנהג כזה אצל עורכים תורניים, ומלבד ששיטה 
זו לא הוכחה כיעילה, כל עוד אין המנהג כן וגם 
לא סוכם שאפשר לנהוג כן, פשוט שהעורך לא 
המנוחה  דקות  את  לחשב  עצמו  דעת  על  יכול 

כעבודה10.
◄◄
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המשך בעמ' ד'

להתיר  כתב  תתסא(  סימן  )תענית  בראבי”ה 
את  בו  לחוח  קינמון  עצי  לכוס  בתעניות 
בגמרא  שנאמר  דמה  וכתב  ולפלוט,  גרונו 
פטור,  הכיפורים  ביום  ‘זנגביל’  שהאוכל 
מותר  שהרי  אסור,  אבל  פטור  הכונה  אין 
שפטור  אלא  ולפלוט,  לכוס  לכתחילה  גם 
שאני  הכיפורים  שיום  נמי,  אי  ומותר. 
או  בו,  אסורה  הנאה  כל  שאפילו  ומשום 
משום שאיסורו מן התורה, אבל בשאר כל 
ולפלוט.  לכוס  לכתחילה  מותר  התעניות 
יוה”כ  לגבי  שהזכיר  הטעמים  בשני  והנה 
תלוי הנידון של ט’ באב, שאם מטעם איסור 
הנאה הרי גם בט’ באב אסור בהנאה, ואם 
מטעם שאסור מן התורה, הרי ט’ באב אסור 
דבריו  מפשטות  ולכאורה  הנביאים.  מדברי 
נראה  יוה”כ  את  רק  לאיסור  הזכיר  שלא 

שבט’ באב מותר כשאר כל הצומות. 
לדבריו  סימן תקסז( הביא  )או”ח  והנה בטור 
בדרך הראשונה שמותר גם ביום הכיפורים, 
בדרך  גם  דבריו  לכל  הביא  יוסף  ובבית 
בבדק  וכתב  ביוה”כ,  התיר  שלא  השניה 
הבית שאין דבריו נראים לו והטעם שהאוכל 
שאין  רק  שלא  לפי  פטור  ביוה”כ  ‘זנגביל’ 

בהם הנאה אלא דהם גם מזיקים לאוכלם.

מה כוללת התענית
שדעת  הראשונים  שנחלקו  ונמצא 
שלא  רק  היא  ביסודה  שתענית  האשכול 
אבל  הגוף,  את  מזין  שזה  ולשתות  לאכול 
ודוקא  מותרת,  והשתיה  המאכל  מן  הנאה 
ולדעת  הנאה,  גם  נאסרה  ויוה”כ  באב  בט’ 
הראבי”ה בדרך הראשונה והטור גם ביוה”כ 
ואילו  אסורה,  אכילה  ורק  הנאה  מותרת 
גם  כוללת  לדעת התוספות תענית ביסודה 
הנאה מן המאכל והשתיה, ורק תענית שבני 
שלא  דוקא  כוללת  עצמם  על  קבלו  אדם 
להיזון מן המאכל ושלא לרוות מן השתיה, 

אבל לא אסרו את ההנאה. 

עד כמה מותרת הטעימה
מותרת  כמה  עד  דנו  שם(  )ברכות  בגמרא 
אסי  ורב  אמי  שרב  שם  והובא  הטעימה, 
האשכול  ובספר  רביעית.  שיעור  עד  טעמו 
שכתבו  מרבנן  איכא  הביא  מט.(  דף  )תענית 

רביעית  לפיו  להכניס  היתר  אין  שבוודאי 
יבלע  שמא  לחוש  לו  יש  שהרי  אחת,  בבת 
דוקא  הוא  הגמרא  נידון  כל  ובוודאי  מעט, 
להכניס מעט מעט לתוך פיו, ומה ששאלו 
כמה  עד  היינו  בהכרח  כמה  עד  בגמרא 
מותרת הטעימה והיינו בצירוף כל הטעימות 
יחד, ועל זה נאמר עד רביעית. ונראה הטעם 
שיותר מכך הוא כבר נכנס לגדר הנאה של 
סימן  )תענית  הרוקח  כתב  וכן  ושתיה,  אכילה 
וכן  רביעית בפעם אחת,  להכניס  רט( שאין 

ההיתר  שכל  וכתב  'רבע'(  )ערך  הערוך  כתב 
ברביעית היינו מצירוף כל הטעימות יחדיו. 
כתב  רסז(  סימן  )ח"א  הרשב"א  בשו"ת  אבל 
ויכול  אחת,  בפעם  רביעית  להכניס  שיכול 
ומה  רביעיות,  וכמה  כמה  לפיו  להכניס 
מרביעית  יותר  של  טעימה  בגמרא  שאסרו 
היינו בפעם אחת ומשום שיש לחוש שמא 
הביא  שם(  )ברכות  הרשב"א  ובחידושי  יבלע. 
ההיתר להכניס בבת אחת עד שיעור רביעית 

בשם רב האי גאון. 
ברא"ש )ברכות פ"ב ס"ו( כתב הטעם שאסור 
בכמות  שטעימה  משום  מרביעית  טפי 
גדולה כבר נחשבת הנאה לענין תענית, אך 
אינו  שהרי  ברכה,  לגבי  ממש  כאכילה  לא 

פשוט  לכאורה  ולדבריו  מעיו.  בתוך  נהנה 
בלבד,  אחת  רביעית  רק  הוא  ההיתר  שכל 
ולא כהרשב"א שכתב בהדיא להתיר גם כמה 
וכמה רביעיות, רק שלא בפעם אחת שמא 
ביאר  קנח(  )סימן  הדשן  בתרומת  וגם  יבלע. 

כהרא"ש.

ההלכה
שההיתר  פסק  א(  סעיף  תקסז  )סימן  בשו"ע 
באב  בט'  מלבד  הצומות  בכל  הוא  לטעום 
בכל  לאסור  החמיר  הרמ"א  אבל  וביוה"כ, 
נוהגים, ובמשנה  תעניות ציבור, וכתב שכן 
בתעניות  שהיינו  ביאר  )סק"ה(  ברורה 
שהציבור  תעניות  אבל  בנביאים,  הכתובות 
יחיד  כתענית  הם  הרי  עצמם  על  מקבלים 
)ב"י, אליה רבה, והגר"א(. עוד כתב משנה ברורה 

)סק"ו( בשם החיי אדם )כלל קלב סעיף יט( שאם 

הכתובות  בתעניות  מצוה  סעודת  מכינים 
בנביאים יש לסמוך על דעת השו"ע המקל 
ותבלין  בו מלח  יש  אם  לטעום מעט מעט 

ולפלוט.
)סעיף ב( הביא מחלוקת הפוסקים  בשו"ע 
אם מותר לטעום רק מעט מעט בכל פעם, 
כל  בצירוף  היינו  רביעית  עד  שנאמר  ומה 
הפעמים כולם, או שמותר להכניס רביעית 
שלא  עצמו  להעמיד  יכול  אם  אחת  בפעם 
מותר  אם  בשו"ע  נתבאר  לא  אמנם  יבלע, 
במגן  אבל  זה,  אחר  זה  רביעיות  כמה  גם 
)סק"ט( כתבו  ובמשנה ברורה  )סק"ה(  אברהם 
שמותר גם כמה רביעיות זה אחר זה. וכתב 
שניתן  משמע  שמהשו"ע  ברורה  המשנה 
)שם(  אדם  בחיי  אך  זו,  במחלוקת  להקל 
כי  טעמו  ושמא  להחמיר,  שסבר  משמע 
שסברו  ראשונים  כמה  הביא  אברהם  במגן 
להחמיר שההיתר ברביעית הוא מצירוף כל 

הטעימות יחד.
)סק"ב( שכתב  יו"ד סימן צח  ]וראה בט"ז 
לשאר  תענית  בין  טעימה  לענין  לחלק 
לחלק  שיש  מדבריו  שם  ומשמע  איסורים. 
בין תענית דשרי אף טעימה ליקח לתוך פיו 
בפרי  וכתב  בכה"ג,  דאסור  איסורים  לשאר 
מגדים שם )משב"ז סק"ב( לבאר דבריו דבאו"ח 
לטעום  אסור  צבור  דבתענית  מבואר 
מותר,  בלשונו  ללחוך  הא  משמע  ולפלוט, 
אלמא לחיכה קיל מליתן לתוך פיו, ובזה יש 
מותר  דבתענית  לחיכה  לענין  ר"ל  חילוק, 
לחיכה בלשון אף בתענית ציבור, ובאיסורין 
אסור. אבל ליתן לתוך פיו אף בתענית צבור 

אסור.
שכן  מבואר  חיים  באורח  דהא  קשה  אך 
הוא דעת הרמ"א שיש להחמיר בכל תענית 
דעת  אבל  ולפלוט,  לטעום  שלא  ציבור 
כדי  לטעום  יכול  בתענית  דהשרוי  המחבר 
הכפורים  וביום  שיפלוט,  ובלבד  רביעית 
טעימה  דאף  ומבואר  אסור.  באב  ובתשעה 
ביום  מלבד  ציבור,  תענית  בכל  שרי 
הכיפורים ובתשעה באב. וכ"כ הטור. וכמו 
בברכות.  הש"ס  דברי  יוסף  בבית  שהביא 
ואם כן לא א"ש דברי הפמ"ג כי אם אליבא 

דרמ"א.
ונראה לפרש הכוונה דגבי תענית מבואר 
לחוד,  בלשון  בטעימה  איסור  דאין  פשוט 
טעימה  לענין  אלא  שם  נחלקו  דלא  והיינו 
בלשון  לחיכה  לענין  אבל  פיו,  לתוך  ליקח 
לדברי הכל שרי, ובזה הוא דיש חילוק בין 
תענית לשאר איסורים, דבתענית שרי לכו"ע 
לחיכה בלשון, משא"כ בשאר איסורים שלא 

זמן המתנה של מורה פרטית קודם תחילת 
השיעור

שואלת:  תלמידים  בקידום  העוסקת  פרטית  מורה 
באמצעות  נוכחות  מחתימה  אני  הספר  לבית  בהגעתי 
טביעת אצבע. לא אחת אני נאלצת להמתין זמן ממושך 
עד שהתלמידה נכנסת לחדר הלימוד, אף שהיא מודעת 
נובע  העיכוב  ולעיתים  בזמן,  אלי  להגיע  שעליה  לכך 
מעיסוקים אחרים כגון משחקים וכדומה. משך השיעור 
זמן  האם  דקות.  ארבעים  הוא  תלמידה  לכל  שנקבע 
משעות  כחלק  נחשב  התלמידה  כניסת  קודם  ההמתנה 
העבודה והשיעור, או שיש לקזז זמן זה ולמנות ארבעים 

דקות מלאות מרגע תחילת הלימוד בפועל?

ת. מאחר והמורה נוכחת במקום ומחויבת לעבודה, הרי זה 
נקרא חלק משעות העבודה.

התחסנות הגורמת להיעדרות זמנית מהעבודה
עובד במשרה קבועה שואל: אני מועסק במקום עבודתי 
ימים  ששה  להגיע  מחויב  שנים,  כמה  זה  סדיר  באופן 
לאחרונה  יכולתי.  כמיטב  בעבודתי  ולהשקיע  בשבוע 
ההמלצה  בדבר  הבריאות  משרד  לפרסומי  נחשפתי 
כושר  ובעל  ובריא  צעיר  אף שאני  נגד שפעת.  להתחסן 
גופני טוב, עלה בדעתי להתחסן כדי לצמצם את הסיכון 
היעדרות  של  אפשרות  למנוע  זה  ובכלל  קשה,  למחלה 
ממושכת מהעבודה במקרה של שפעת חריפה. עם זאת, 
בפרסומים צוין כי תופעת לוואי שכיחה של החיסון היא 
תסמינים דמויי שפעת, ולעיתים אף במידה משמעותית, 
מן  יומיים  או  יום  של  להיעדרות  להביא  שעלול  באופן 
העבודה. אני מעריך שאם אפנה למעביד ואציג בפניו את 
הדברים, הוא יתנגד לכך, שכן קשה לו להסתדר בלעדיי 
בעבודה. לפיכך אני שואל: האם עליי להתחשב בעמדתו 
רשאי  שמא  או  להתחסנות,  קודם  הסכמתו  את  ולבקש 
אני להתחסן על דעת עצמי, אף אם הדבר עלול לגרום 

להיעדרות זמנית מן העבודה?

ת. מאחר ומטרת החיסון היא כדי שלא יחלה, גם אם בגלל 
זה יעדר מעט, מותר לבצע את החיסון11.

שכר על עבודה שנמחקה
ממנו,  שהוזמן  חומר  על  עבודתו  במהלך  שואל:  עורך 
שמר  לא  בשגגה  אך  שעות,  כמה  במשך  בעריכה  עסק 
החומר  וכל  חשמל,  הפסקת  אירעה  לפתע  הקובץ.  את 
קובץ  ממנו  שנשאר  מבלי  ואבד,  נמחק  ונערך  שנכתב 
אלו  בנסיבות  האם  העבודה.  למזמין  למסירה  שניתן 
רשאי העורך לדרוש שכר על שעות העבודה שהושקעו, 
לו  אין   – מוחשית  תוצאה  בידו  שאין  מאחר  שמא  או 

תביעה על שכרו?

שעות  על  תשלום  לדרוש  יכול  העורך  אין  הדין  מצד  ת. 
אלו12. בעניינים אלו יש גם הנהגה של לפנים משורת הדין, 
בעובד  תלוי  הדבר  כי  כללים,  בזה  להורות  ניתן  לא  אך 

ובתועלת שיש למעסיק ממנו. וראה הערה13.

בפועל מי שכותב ברצף עורך טוב 
איש  החזון  שכתב  מה  וראה  יותר, 
(קובץ אגרות חזו"א ח"א איגרת ג) וז"ל: ללמוד 

אחת  שעה  ולהפסיק  אחת  שעה 
וההעדר  האפס  התוהו  קיום  הוא 
וזה שעושה תורתו קרעים קרעים 

אסף רוח. עכ"ל.
כאן  שיש  ברור  לא  למעשה,    11
היום  על  חוקיהם  ע"פ  כי  שאלה, 
אין  מחלה  חופשת  של  ראשון 
שיתכן  באופן  גם  אמנם  תשלום, 
לו  מותר  אחד,  מיום  יותר  שיחסר 
לגבי  לציין  יש  החיסון.  את  לקחת 
בעיניו  לייזר  ניתוח  שעושה  מי 
הוא  הניתוח  ובעקבות  וכדומה, 
נעדר מהעבודה, העניין לא מוסדר 
יכול  העובד  אם  בחוקיהם  וברור 
ימים  על  מחלה  חופשת  לדרוש 
הדבר  את  לסכם  ראוי  ולכן  אלו, 

בפירוש עם המעסיק.

סי'  (חו"מ  ערוך  בשולחן  מבואר    12
שנאנס  קבלן  שפועל  ב-ג)  סעיפים  שלו 

ולבסוף לא הביא את עבודתו לבעל  
הבית אינו מקבל שכר. אמנם שכיר 
אונס,  נעשה  ובאמצע  שעבד  יום 
מקבל שכרו על אותן שעות שעבד 
(נתיבות  אע"פ שלא נהנה בעל הבית 

שם סק"ב). 

יש  הדין  משורת  לפנים  מצד    13
כמבואר  לפצותו,  יש  אם  לדון 
ש"ד  סי'  חו"מ  (שו"ע  ששבר  סבל  לגבי 
הדין  משורת  לפנים  שמצד  ס"א), 

שכרו.  לשלם  יש  עני  הפועל  אם 
חיים  מים  (שו"ת  האחרונים  כתבו  וכן 
סי' שלג סק"ג) כשאירע אונס  הביא בפת"ש 

להשלים  יכול  היה  לא  והפועל 
לשלם  למעביד  שראוי  עבודתו, 
הדין  משורת  לפנים  שכרו  לפועל 
אם הוא איש עני ובני ביתו תלויים 

בו.

◄◄
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יש  הותר אלא בספק. ואה"נ דגבי תענית עוד 
הוא  וכן  פיו,  לתוך  ליקח  טעימה  גם  שהתירו 

דעת המחבר[.

רחיצת הפה במים
התרומת הדשן )סימן קלח( נשאל אם מותר למי 
שדרכו כל בוקר לרחוץ את פיו במים לעשות 
זאת גם ביום של תענית. והשיב שקיבל מאחד 
שדימה  מה  ע"פ  להיתר  שהורה  מהגדולים 
שאין  כיון  התבשיל  מן  לטעום  להיתר  הנידון 
הפה  לשטוף  שמותר  הדין  והוא  ממנו,  בולע 
בולע  שאין  כיון  רביעית  של  בשיעור  במים 
מהמים רק טועם. וכתב שאם כן ההיתר דוקא 
בתענית יחיד ולא בתענית ציבור, והיינו כדעת 

התוספות. 
וכתב ששוב חזר והתיר מטעם אחר ואפילו 
מרביעית  ביותר  האיסור  שכל  מרביעית,  יותר 
בטעימה,  נהנה  והוא  לטעום  שמתכון  כיון 
כאכילה  ההנאה  נחשבת  מרביעית  וביותר 
במים  פיו  לרחוץ  אבל המתכון  ואסור,  ושתיה 
אין לו כוונה כלל ליהנות מהמים, ובזה גם ביותר 
חוזר  אם  ומותר  כשתיה  נחשב  אינו  מרביעית 
ופולט כל המים. ועוד כתב לחלק שמים שאני 
שאין להם טעם והם רק מרווים את הצמא, ולכן 
אפילו ביותר מרביעית לא נחשב שנהנה כלל, 
אך כתב דמכל מקום נראה שבתעניות ציבור גם 
שטיפה הפה במים אסורה ואפילו שאין נהנה. 
ובהכרעת הדין כתב: ‘יראה דבתענית צבור לא 
כשר למיעבד הכי ביום תעניתו, אבל בתענית 
יחיד שרי’, ונראה דכיון שבמים אין הנאה כלל 
ורק  ממש  לאסור  נטה  לא  ציבור  בתענית  גם 

‘שלא כשר’ למעבד הכי.
הדשן  תרומת  לשון  העתיק  ג(  )סעיף  בשו”ע 
בהכרעתו, וזה לשון השו”ע: ‘מי שדרכו לרחוץ 
לא כשר למעבד  ציבור  פיו בשחרית, בתענית 
שפולט,  כיון  שרי  יחיד  בתענית  אבל  הכי, 
מרביעית’.  יותר  שרוחץ  במים  יש  ואפילו 
ומלשונו שכתב רק ‘לא כשר’ כתב הפרי מגדים 

)סק”ו( לדייק שאיסור גמור אין כאן. 

האחרונים  הקשו  השו”ע  הכרעת  עיקר  על 
למה אסר בכל תעניות ציבור, והרי דעתו )סעיף 
בט’  רק  אסור  ואין  התעניות  בכל  שמותר  א( 
שכל  יישב  )סק”ו(  אברהם  ובמגן  ויוה”כ.  באב 
תרומת  של  בחידוש  רק  הם  כאן  השו”ע  דברי 
זה  דין  וגם  מרביעית,  יותר  מים  להתיר  הדשן 
הגם  ציבור  בתענית  אבל  יחיד,  בתענית  דוקא 
אסור,  מרביעית  יותר  מותר  מרביעית  שפחות 
ואך שהוא  )סק”ה(  רבה  באליה  ליישב  כתב  וכן 
כיון  ביאור,  צריכים  שדבריהם  ובאמת  דחוק. 
שיותר מרביעית אסור גם תענית יחיד, ואפילו 
הכי מותר במים, מדוע בתענית ציבור שלדעת 
השו”ע מותר בפחות מרביעית, יהיה אסור מים 
מרדכי  במאמר  הקשה  וכן  מרביעית.  ביותר 
תרומת  לשון  את  נקט  שהשו”ע  וכתב  )סק”ב( 

הדשן, ובוודאי שלדעת השו”ע עצמו מותר גם 
ויוה”כ  באב  ט’  תעניות  מלבד  ציבור  בתענית 
וכמו שנתבאר בשו”ע )סעיף א(. ועוד הציע לחלק 
שבשטיפת הפה יש יותר חשש שמא יבלע, ולכן 

אסר בתענית צבור יותר מרביעית.
האליה רבה )שם( כתב בדעת עצמו שנראה לו 
להקל לגמרי במים יותר מרביעית גם בתענית 
ציבור, והביא מה שכתב בספר מנהגי מהרי”ל 
מותר  אם  מהרי”ל  לפי  ‘שאלו  תענית(:  )ריש 

לשפשף פיו בקם ממטתו ביום התענית, והשיב 
דהוא אינו מונע מלעשות, אך כופף צוארו שלא 
יזובו המים לגרון, וחס ושלום לעשות כן ביום 

הכיפורים’. וסיים וכן נראה לי להקל למי שרגיל 
בכך, והראה מקום לשו”ע )או”ח סימן ד סעיף יז( שם 
מבואר שראוי לעשות כן קודם התפילה. והנה 
ואפשר שטעמו  כיפור,  ביום  רק  אסר  מהרי”ל 
משום שאם בטעות יבלע יכשל באיסור חמור 
של יום כיפור, אבל בדרכי משה )סימן תקסז סק”א( 

כלל בשמו לאסור גם ט’ באב.
ומחמת כל זה פסק החיי אדם )כלל קלב סעיף 
כ( דבמקום צער גדול, יש להתיר אפילו בתשעה 
באב רחיצת הפה במים, רק שיזהר ביותר לכפוף 
וביום  לגרונו.  יבוא  שלא  למטה,  ופיו  ראשו 
הכפורים, יש להחמיר גם בזה בכל מה דאפשר. 
ובמשנה ברורה )ס”ק יא( הוסיף על דבריו להתיר 
לא  גם  ‘צער’ לחוד, אמנם בט’ אב  גם במקום 
לב  לשים  ויש  גדול’.  ‘צער  במקום  רק  התיר 
שהם התירו גם להכרעת הרמ”א כמנהג אשכנז 
פחות  גם  המשקים  כל  ולפלוט  לשתות  שלא 
נהנה,  שעכ”פ  כיון  ציבור  בתענית  מרביעית 
ועכ”פ מחמת שאין למים טעם התירו גם ביותר 

מרביעית, מלבד ביום כיפור שאסרו בהחלט.

צחצוח שינים 
במי  או  שינים  צחצוח  להתיר  יש  ומעתה 
אינו  טעמם  בצחצוח  שנוצרים  שהמים  פה, 
שתיה  הנאת  אלו  במים  ואין  לאכילה,  ראוי 
כלל, ומה שהם מרעננים את הפה ונשימה, אין 
שנאסרה  שתיה  של  ההנאה  עם  שייכות  לזה 
גם  להתיר  יש  יחיד  בתענית  כן  ואם  בתענית, 
ביותר מרביעית, ובתענית ציבור יש להקל רק 
המים  יוכלו  שלא  ראשו  ויכופף  צער,  בשעת 
להיכנס לגרונו כלל, ויש להקפיד שאכן לא יהיו 
במים אלו הנאת שתיה כלל, ובט' באב וכל שכן 

ביום הכיפורים אין להקל כלל.
להלכה: 

א. נחלקו הראשונים בדין טעימת המאכל 
רק  הוא  שההיתר  שכתבו  יש  בתעניות: 
אסור,  ציבור  בתענית  אבל  יחיד  בתענית 
מותר  ציבור  בתענית  שגם  שכתבו  ויש 
ב.  באב.  ותשעה  הכיפורים  ביום  מלבד 
פסק  ס"א(  תקסז  )סימן  ערוך  בשולחן 
ביוהכ"פ  מלבד  הצומות  בכל  להקל 
ותשעה באב, אולם הרמ"א פסק להחמיר 
בתעניות  [היינו  ציבור  תעניות  בכל 
הכתובות בנביאים, אבל תעניות שהציבור 
יחיד,  כתענית  הם  עצמם  על  מקבלים 
)משנה ברורה שם סק"ה(.  ג. לגבי שטיפת 
השולחן  גם  התענית,  בימי  במים  הפה 
ערוך כתב שאין כשר לעשות כן בתעניות 
באחרונים  ביאורים  כמה  ונאמרו  ציבור, 
הפוסקים  נחלקו  ד.  דעתו.  ביישוב 
ולפלוט,  לטעום  שמותר  הכמות  בשיעור 
יש שכתבו שמותר רק עד שיעור רביעית, 
אך  ביחד.  רביעיות  כמה  גם  שהתירו  ויש 
סעודת  במקום  ה.  יבלע.  שלא  שיזהר 
מצווה כתב במשנה ברורה להקל לטעום 
ולסמוך  בנביאים  הכתובות  בתעניות  גם 
על דעת השו"ע. ו. להלכה בנידון צחצוח 
שיניים מי שצריך לכך יכול להקל, מאחר 
ושורש הטעם לאסור טעימה הוא מחמת 
ההנאה, ובזה אינו נהנה מטעמם. בתענית 
מרביעית,  ביותר  גם  להתיר  יש  יחיד 
ובתענית ציבור יש להקל רק בשעת צער, 
להיכנס  המים  יוכלו  שלא  ראשו  ויכופף 
יהיו  לא  שאכן  להקפיד  ויש  כלל,  לגרונו 
ובתשעה  כלל,  שתיה  הנאת  אלו  במים 
להקל  אין  הכיפורים  ביום  שכן  וכל  באב 

כלל.

מכתלי בית ההוראה
המשך מעמ' ג'תשובה ממורינו הרב שליט“א

מפיהם ומפי כתבם
הרה"ג מרדכי שרייבר

עושים  אך  שמאל,  ביד  שכותבים  אדם  בני  ישנם 
הרבה מלאכות אחרות ביד ימין. כיום בעולם האבחונים 
מסווגים זאת שפעולות הקשורות ל'מוטוריקה עדינה' 
וכגון, כתיבה, ציור, ריקמה, השחלה וכל דבר המצריך 
ואילו  בשמאל.  עושה  הוא  עדינה,  ואמנות  דיוק 
פעולות  וכגון,  גסה'  ל'מוטוריקה  הקשורות  מלאכות 
המצריכות כוח כהכאה בפטיש, הברגה בחוזק, סחיבה 
וכדו' הוא עושה בימין. נשאלת השאלה באיזו יד יניח 

אדם כזה תפילין?
לכך  לימודים  כמה  ישנם  לז.(  )מנחות  בגמ'  תשובה: 
זה  'יד'  סתם  לת"ק  שמאל,  ביד  תפילין  שמניחים 
'וקשרתם'  הוקש  החורם  יוסי  ור'  נתן  לר'  שמאל. 
בימין,  קשירה  אף  בימין  כתיבה  מה  ל'וכתבתם', 
וממילא הנחה בשמאל. ורב אשי אומר ממה שנאמר 
'ידכה' דרשינן שמניחים על 'יד כהה'. בהמשך הובאה 
שמאלו.  שהוא  מפני  בימינו  מניח  שאיטר  ברייתא 
אשי,  ורב  נתן  ר'  של  בטעמים  תלוי  נידונינו  ממילא 
ואם  כתיבה.  לפי  הולכים  מ'וכתבתם'  לומדים  שאם 
דעות  את  ונראה  החלשה.  ביד  תלוי  זה  אז  מ'ידכה' 
הראשונים במחלוקת זו, הטור )סי' כז ס"ו( פסק כרבינו 
יחיאל מפריז שהולכים לפי הכתיבה, ובבית יוסף הביא 
שכך כתב גם הסמ"ק. ואילו הרא"ש התרומה והמרדכי 
פסקו כהטעם של 'יד כהה'. ובדרכי משה כתב 'ומכל 
אינון',  וסמ"ק דבתראי  לנהוג כהטור  לי  נראה  מקום 
שני  את  הביא  בשו"ע  כתיבה.  לפי  שהולכים  והיינו 
הדעות ולא הכריע )ועי'  בהקדמת הפמ"ג ליו"ד אותיות ב' וד'(, 
וברמ"א כתב שנוהגים כדעה השניה שהולכים אחרי 
שלא  אלא  הרב.  והשו"ע  המג"א  פסקו  וכן  הכתיבה, 
להניח  שבשביל  הב"ח  דעת  כך,  פסקו  הפוסקים  כל 
בימין צריך להיות איטר גמור, והיינו שכותב ועושה 
כל מעשיו בשמאלו, אך כשמחולק יניח בשמאלו ככל 
מה  ד"ה  שם  מנחות  התוס'  דעת  גם  הוא  כן  ]ולכאורה  אדם 

כתיבה[, וכן פסקו הארצות החיים ועוד פוסקים.

בשו"ע שהולכים  כשיטה הראשונה  הגר"א  ושיטת 
לא  ברורה  והמשנה  כרמ"א.  ודלא  מעשיו,  רוב  לפי 
הכריע, וציין לביאור הלכה שהביא את הדיעות הנ"ל, 
כהלכה,  שנוהגים  העולם  על  להמליץ  שנוכל  וכתב 
שאם ביד שכותב יכול לעשות גם שאר פעולות, אף 
על פי שקל לו יותר ביד השני הרי הוא נקרא שולט 
מעשיו  רוב  שעושה  אפילו  שמאל  ביד  מניח  ]ולכן  ידיו  בב' 
בשמאל[. אך יש להעיר שכל זה בכותב בימינו, אך אם 
כותב בשמאל ורוב מעשיו בימין, יניח גם כן בשמאל.

פסק  סי"א(  )ח"ד  משה  האגרות  דורנו:  פוסקי  דעת 
ככל  בשמאל  ויניח  ידיו,  בב'  שולט  שנקרא  כהב"ח 
להגרי"ש  ]קובץ תשובות  אדם. אך דעת שאר הפוסקים 
ה'שבט  לו  הורה  שכן  מאחד  שמעתי  וכן  ס"ד(  )ח"א  אלישיב 
הלוי', וכן הוא בתשובות והנהגות[ שעיקר ההלכה כרמ"א 
שזה תלוי בכתיבה, אלא שראוי שכשיגדל ויעמוד על 
אחרי  להניח  להחמיר  מקום  שיש  לו  להמליץ  דעתו 
התפילה גם על היד השניה. וההליכות שלמה הסתפק 
בזה. ובמכתבי מרן הפני מנחם )מכתב רסז( כתב שאביו 

אדמו"ר ה'אמרי אמת' נהג כן.
צריך  איטר  כל  )סקל"א(  החיים  שלכף  לציין  ויש 
לעשות כך, ומפני שלהאריז"ל גם איטר צריך להניח 

בשמאל.
העולה לדינא: 

הכתיבה,  לפי  שהולכים  פוסקים  הרבה  דעת 
והכותב בשמאל יניח בימין. אך כיון שיש הרבה 
ביד  גם  ולהניח  להחמיר  מקום  יש  שחולקים 

שמאל אחר התפילה.
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ביני עמודי
הרה“ג פנחס מנחם ליזרוביץ

בת"ת 'צאן קדשים' שבדרום הארץ מתקיים מניין שחרית מידי בוקר, 
טעה  אחד  יום  מצוה'.  'בר  בגיל  חמד  בחורי  כעשרה  שם  שמתפללים 
וכשסיים  המברך,  הכהן  גם  ובעקבותיו  כהנים  בברכת  הצעיר  הש"ץ 
להקריא את הפסוק הראשון של ברכת כהנים התחיל בטעות את הפסוק 
השלישי. מיד לאחר סיום הברכה התעשת החזן והבחין בטעותו, וחזר 
להקריא גם את הפסוק השני שדילג עליו בטעות. לאחר סיום הקראת 
הפסוק השני הסתפק החזן האם עליו להמשיך ולהקריא אף את הפסוק 
השלישי כדי שתאמר ברכת כהנים על הסדר, או שכיון וכבר בירך הכהן 

את העם בפסוק זה, אין לחזור עליו שוב משום 'בל תוסיף'?
תשובה: בשאלה שלפנינו יש לברר שתי עניינים: א. האם בכלל יש 
ענין בסדר של ברכת כהנים כפי שכתוב בתורה דוקא, והאם זה מעכב 
ב. האם יש חשש של ‘בל תוסיף’ כשחוזר על פסוקי ברכת כהנים כמה 

פעמים, ונבארם אחד לאחד. 
בגמ’ סנהדרין )י:( מצאנו שנחלקו אמוראים כנגד מי מנין הדיינים 
בבית דין, ולחד מאן דאמר שם הם כנגד פסוקי ברכת כהנים ]שבפסוק 
הראשון יש ג’ תיבות, ובפסוק השני ה’ תיבות, ובשלישי ז’ תיבות[. וכן בסוגיא 
כיון  בשמונה,  לזוגות  חששו  לא  שחכמים  מבואר  קי.(  )פסחים  דזוגות 
שהדבר השמיני שעושה מכוון נגד תיבת ‘שלום’ שבברכה השלישית 
שיטות  שם  ויש  לרעה.  ולא  לטובה  מצטרף  והוא  כהנים,  שבברכת 
שכבר בשש אין זוגות, כי תיבת ‘ויחונך’ מצטרפת לטובה ולא לרעה. 
‘וישמרך’ מצטרפת  תיבת  כי  זוגות,  אין  ויש שיטות שאפילו בארבע 
לטובה ולא לרעה. ולכאורה רואים מכל הנ”ל שהסדר של הפסוקים 
הוא מכוון בדוקא וחלילה לשנות בזה ]כל זה בדרך הפשט, וכמובן שבכל 

אות בתורה יש סודות גדולים[.

נראה  הברכות,  סדר  את  לשנות  רוצה  צורך  איזה  בגלל  אם  וגם 
לכאורה שאין לעשות כן, שהרי בברכת כהנים כתוב ‘כה תברכו’, ובמתן 
תורה גם נאמר ‘כה תאמר לבית יעקב ותגיד’ וגו’ וברש”י שם פירש ‘כה 
תאמר - בלשון הזה וכסדר הזה’, ואם כן גם לגבי ברכת כהנים שכתוב 

בה ‘כה תברכו’ יש לומר שצריך שתהא דוקא בסדר הזה.
‘בל תוסיף’ כשחוזר על  יש בכך חשש של  נבא לברר האם  וכעת 
חלק מברכת כהנים שוב ]כמובן שהשאלה היא רק לגבי לחזור בברכה אחת 
על חלק מהפסוקים, אבל לברך כמה פעמים ביום הלכה פסוקה היא בשו”ע )קכח 

ס”ג ובמשנה שם( שיכול כמה פעמים[.

והנה מצאנו במי שמוסיף בברכת כהנים ברכה מעצמו שיש בכך 
הי”ב(  פי”ד  כהנים  וברכת  )תפילה  הרמב”ם  שכתב  וכמו  תוסיף’,  ‘בל  איסור 
‘אין הכהנים רשאין בכל מקום להוסיף על שלושת הפסוקים,  וז”ל: 
כגון ‘ה’ אלהי אבותיכם יוסף עליכם ככם אלף פעמים’ וגו’ וכיוצא בה 
לא בקול רם ולא בלחש, שנאמר ‘לא תוסיפו על הדבר’ וגו’ עכ”ל, וכן 

נפסק בשו”ע. והרי שיש בהוספת עוד ברכה משום ‘בל תוסיף’.
אמנם יש לדחות ששם עובר על ‘בל תוסיף’ כיון שזה ברכה אחרת 
שאינה מענין הברכה, אבל כאשר חוזר על חלק מברכת כהנים עצמה 
אפילו באותה נשיאת כפים אין בכך משום ‘בל תוסיף’. אך נראה שזה 
תלוי מחלוקת הראשונים לגבי לולב האם יש ‘בל תוסיף’ במי שלוקח 
שני לולבים או שני אתרוגים, שלדעת הרמב”ם )סוכה ולולב פ”ז ה”ז( עובר 
על ‘בל תוסיף’, וכן דעת החינוך )מצוה תנד( שכל המוסיף ממין המצוה 
בשעת המצוה כגון שני תפילין כשרים, או הנוטל שני לולבים וכיוצ”ב 
עובר משום ‘בל תוסיף’ ]וראה במנחת חינוך שם שביאר את ההבדל בין מצוות 

אלו לבין תקיעת שופר ומצה שיכול להוסיף כרצונו, ואכמ”ל[.

אולם לשיטת תוס’ )ר”ה כח:( והראב”ד )שם על הרמב”ם( אין באותו מין 
יוצא לכאורה, שלשיטת  ‘בל תוסיף’ אלא במין אחר. ולפי זה  משום 
איסור  אין  כהנים  גם בברכת  איסור ממילא  אין  מין  התוס’ שבאותו 
איסור  שיש  הרמב”ם  לדעת  ואילו  שוב,  הפסוקים  אחד  את  לכפול 

אפילו באותו מין יש איסור לכפול עוד פעם פסוק מברכת כהנים.
אולם למעשה נראה שבמעשה הנ”ל גם לדעת הרמב”ם והחינוך אין 
בזה משום ‘בל תוסיף’, ומפני שאין בכוונתו כלל להוסיף על הברכה 
אלא לתקן את טעותו. ולפי מה שביארנו לעיל הרי יש ענין שברכת 
כהנים תהיה על הסדר, ובכהאי גונא לכו”ע אין בכך משום ‘בל תוסיף’.

העולה לדינא: 
א. לכתחילה יש לברך ברכת כהנים כסדר הפסוקים ולא לשנות 
ב. אם בטעות שינה את הסדר, וכגון שאמר את הפסוק 'ישא' לפני 
'יאר', יחזור ויברך כסדר 'יאר' ואחר כך 'ישא', ואף שחוזר פעמיים 
על הפסוק אין בכך משום 'בל תוסיף' ג. אין לחזור על פסוק סתם 
'בל  שלא באופן של טעות, שיש לחוש לדעות שיש בזה משום 

תוסיף'.

ליבון דהלכתא
הרה"ג מרדכי דוד ברנדסדורפר

 א. בסלסול הפיאות בשבת יש ליזהר לסלסל שיהא באופן המותר וע"י זה יקיים 
יבוא  שלא  ביותר  לב  לתת  צריכים  ולכך  רב,  בהידור  במצות  לפניו  התנאה  מצות 
לעבור שום איסור שאסור לעשות בשבת, ובפרט בג' איסורים דלהלן: איסור בונה, 

איסור גוזז, איסור סחיטה.

איסור בונה
 ב. בשו"ע )סי' ש"ג סכ"ו( מובא שאסור לקלוע שערות בשבת משום דדמי לבנין, וכמו 
שמצינו שיש מקומות שקורים ל'קליעה' בינתא, ופסקינן שאיסורו היא אינו אלא 
מדרבנן מפני שאינו בנין ממש אלא היא דומה לבנין )מ"ב סקפ"ב(, וכן לסתור הקליעה 

אסורה בשבת משום שהיא דומה לסותר )שו"ע שם(.
לחלוק השערות  )שם( מחלוקת המחבר והרמ"א אם מותר  עוד מובא בשו"ע   ג. 
ועושים שביל באמצע, המחבר סובר שמותר  ולכאן  היינו שמחלקים השער לכאן 
לחלוק השערות, והרמ"א סובר שבכלי אסור לחלוק משום חשש תלישת השערות 
אבל באצבעו נהגו להקל )מ"ב סקפ"ד(, כיון שאין חשש תלישת שער אלא בכלי, ודעת 
המחבר שמתיר היא כיון שאין מתכוונים לזה ואין כאן פסיק רישא, וי"א שטעמו 
של הרמ"א הוא משום איסור בונה שעל ידי שמתקן השערות לכאן ולכאן היא כעין 
בונה, ולכן דוקא באצבע בעלמא נהגו להקל שתיקון כזה שנעשה ע"י אצבע אינו 

בכלל בונה )קצוה"ש סי' קמו(.
 ד. ודנו הפוסקים אי בסלסול  הפיאות שייך איסור בונה  אי משום דדמי לקולעת 
שער אי משום דדמי להחלקת שער, איכא פוסקים שמדמים סלסול לקליעה )תפארת 
הפיאות  סלסול  שמדמים  ויש  פ(,  סי'  )ח"א  מנח"י  בשו"ת  הוא  וכן  משניות(  על  ישראל 

להחלקת שיער )קצוה"ש(, ויש שאומרים שאין כלל איסור בונה בסלסול הפיאות אם 
אינו דרך קליעה )שו"ת מהרש"ם ח"ח ס' נד(. 

 ה. למעשה נפסק בקצוה"ש שאלו אנשים ששיש להם פיאות מסולסלים ואינו בונה 
סלסול חדש אלא מוסיף קצת על הסלסול, מותרים הם לשזרם ולקבץ פיאותיהם 
לייפותם קצת כדי שלא יהא מפוזרות ומסדרן ע"י סיבוב אחד או שתים שאין זה 

בגדר בנין כלל, וזה לימוד זכות גדול על הנוהגים להקל.
לילדים קטנים שאף לילדים  ואין נפקא מינה באיסור זה בין אנשים גדולים   ו. 
אסור לסלסל משום חשש בונה, ולכן אין להעמיד הפיאות שלהם בסיכות ובקרסים 
כדי שהפיאות יהא משוזרות )מנח"י שם(, אבל אם הפיאות כבר מסולסלות ומסודרות 
ותוחבן בסיכות ובקרסים רק כדי להחזיקן שלא יתפזר השערות מותר, מפני שאינו 

בונה כלום אלא מעמיד המתקיים כבר.

איסור גוזז
אסרו  זה  ומשום  סי"א(,  שמ  סי'  )שו"ע  גוזז  משום  חייב  בשבת  שערות  התולש  ז.   
חז"ל החלקת שערות )מ"ב סקפ"ד( ולסרוק השערות במסרק )שו"ע סכ"ז( וכדו', וכל דבר 
היא  לסלסל הפיאות בשבת במסרק  ולכן  תלישת שער,  לידי חשש  לבוא  שאפשר 
איסור דאורייתא שאי אפשר שלא יתלש שערות ע"י זה, ואפילו במסרק רכה אסור 

לסרוק דהוי פסיק רישא )שו"ע שם(.
 ח. לסלסל הפיאות בידיו מותר בתנאי שמקבץ שערותיו בנחת באופן שאין בה 
שום חשש שיבוא לידי תלישת השער, ואז אף אם נפל שער על ידי זה אינו חושש, 
משערותיו  שיפול  להיות  צריך  אינו  נמי  במציאות  וכן  מותר  מתכוון  שאין  שדבר 
)מ"ב סקפ"ח(, אבל אם שערותיו מסובכים ומקושרים או ששערותיו חלשות שנעקרת 

חשש  לידי  יבואו  שבוודאי  משום  בשבת,  פיאותיו  לסלסל  אסור  בקלות  מהשורש 
תלישה.

 ט. יש למעט בשבת בסלסול הפיאות, שאלו שרגילים לסלסל פיאותיהם כל הזמן 
רישיה  לפסיק  קרוב  ולכאן  לכאן  ומסובבים  השערות  תופסים  רגעים  כמה  ובכל 
שיתלשו שערות ע"י זה, וכבר כתב הגר"ח פאלאג'י על רבינו האריז"ל שפעם אחת 
שכח והניח ידיו על זקנו בשבת ולא הניחה עד מוצ"ש כדי שלא יגרום לתלישת שער 

המשך בעמ' ו'ח"ו )קצוה"ש(.

הרה"ג יצחק מאיר מורגנשטרן שליט"א
לאירוסי בנו  

  הרה"ג אשר זעליג ארליך שליט"א
להולדת הבת 

הרה"ג ישראל זילברברג שליט"א
להולדת הנכדה

מהיכלי תורה והוראה מוסדות "באר ישראל"
נשגר כוס של ברכה עם ברכת מזל טוב לבבית,
קדם מעלת ידידנו ומכובדנו היקרים והנעלים

רבני בית ההוראה

ובמזל טוב
בסימן טוב

יזכו לראות נחת ושמחה לאורך ימים ושנים טובות מתוך אושר וכבוד, בריות גופא ונהורא מעליא
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נשים בקידוש לבנה

אליבא דהלכתא
הרה"ג ישראל יחזקאל יוסקוביץ

ו
לשאלות בהלכה:

rav@abiryaakov.com | 8 02-803-9999 שלוחה
לתגובות:

9917936@gmail.com

ראש  לכם  הזה  "החדש  לבנה:  קידוש  סגולת  בדבר  )מב.(  סנהדרין  הגמרא  מאמר  ידוע 
הכא  כתיב  שכינה,  פני  מקבל  כאילו  בזמנו  החדש  על  המברך  כל  יוחנן  ר'  אמר  חדשים" 
וזירז את ילדיו  'זה אלי ואנוהו'". לפיכך נתעורר ר' שמואל  'החדש הזה לכם' וכתיב התם 
לקיים המצווה מתוך שמחה והתעוררות, בנותיו של ר' שמואל ששמעו את סגולת הברכה 
נדברו אף הם לברך הברכה אולם לא זכרו שראו אי פעם את הנשים מברכות את ברכת 
הלבנה על כן שאלו את אביהם האם יוכלו גם הם לברכה או שאין על הנשים לברך ברכה זו.

תשובה:
כתב המגן אברהם בסי' תכ"ו ס"ק א' דנשים פטורות מקידוש לבנה דהוי מצות עשה 
שהזמן גרמא וכ"ה במשנ"ב ובכל הפוסקים האחרונים, ואף שנחלקו רש"י ותוס' בברכות כ' 
ע"ב ד"ה בתפילה אם כלל זה דנשים פטורות במצות עשה דהזמן גרמא נוהג רק במצוות 
דאורייתא או אף במצוות דרבנן, וכך נחלקו הראשונים גם בפסחים ק"ח ע"ב, מ"מ כנראה 

שהמג"א הכריע להלכה דאף במצוות דרבנן נשים פטורות ממצות עשה דהזמן גרמא. 
אמנם הגר' שלמה קלוגר בחכמת שלמה שם הקשה על דברי המג"א דבאמת אין קידוש 
לבנה תלוי בזמן אלא בחידושה של הלבנה ולא הוי זמ"ג והרי זה כברכת שהחיינו על פרי 
חדש דוכי נומר דהוי זמ"ג משום שיש רק זמן מסויים שאפשר לברך על הפרי, והלא פשוט 
)משא"כ בלולב ושופר  דכיון דאין זה דין בעצם הזמן אלא בחידוש הפרי אין זה בכלל זמ"ג 
ומצה וכדו' דמצד עצם המעשה אפשר לקיימם בכל זמן אלא שכן ניתנה הלכתא שלמצוות אלה יש זמן מוגדר ולכן 

הוי בכלל זמן גרמא(, ולכאורה קושיא גדולה הקשה, וכן משמע מלשון הרמב"ם פ"י מברכות 

הלכה ט"ז הרואה לבנה בחדושה מברך בא"י אשר במאמרו וכו' ומשמע שברכת הלבנה 
הוי ככל ברכות שאדם מברך ומודה על שראה דבר שיש בו הנאה לבריות ולא שייך בו 

החילוק דזמן גרמא.
ועיין במהרי"ל דיסקין בקונטרס אחרון סי' ה' אות כ"ו שכתב דברכת החמה לא הוי זמן 
גרמא דמה שאין מברכין עליה רק בעת ההיא אינו אלא משום דרק בשעה שרואה חמה 
בתקופתה מברך ואין זה תלוי בזמן אלא בתקופת החמה משא"כ "בברכת הלבנה אחר חצי 
החדש אף שהיא במילוי זה מ"מ אין מברכין ותלי בזמן". אומנם קשה לרדת לסוף דעתו, 
והלא גם בלבנה, אין מברכין על הלבנה אלא על חידושה, וכשהלבנה במילוי שוב אין היא 
מתחדשת, וא"כ הוי ממש כמו ברכת החמה דמברכין רק ברואה חמה בתקופתה, ומשו"כ 
אין היא זמ"ג, וכן גם בלבנה שאין מברך אלא הרואה לבנה בחדושה דמברכין על הלבנה 
עד שיאותו לאורה, ומסתבר א"כ כסברת הגרש"ק ויש ראיה לדבר זה מסידור הדברים 
ברמב"ם שכתבה מיד לאחר ברכת הקשת ושאר ברכות של שבח הדומות לה ומשמע דהוי 

כשאר ברכות ההודאה.
אמנם הגרש"ק השלים את דבריו במקום אחר, וד"ת עניים במקום אחד ועשירים במקום 
אחר, בשו"ת האלף לך שלמה סי' קצ"ג, שם ביאר באופן נפלא את דברי הגמ' בסנהדרין 
מ"ב ע"א "א"ל ר' אחא לרב אשי במערבא מברכי ברוך מחדש חדשים, א"ל האי נשי דידן 
נתקשו  וכבר  וכו'",  שחקים  ברא  במאמרו  אשר  רב  אמר  יהודה  כדר'  אלא  מברכי,  נמי 
האחרונים בכונת רב אשי ובמג"א כתב דאפשר דלאו דוקא נקט נשי דידן עי"ש. וכתב 
הגרש"ק דבאמת יש שני ענינים שונים בברכת הלבנה: א. ברכה על חדושה של הלבנה, 
וברכה זו אין להחשיבה זמ"ג דהענין גורם ולא הזמן כמבואר לעיל. ב. ברכה על המאורות 
כל  פיו  וברוח  שחקים  ברא  במאמרו  "אשר  אומרים  שאנו  והוא  בראשית,  מעשי  ועצם 
צבאם" וכו', וברכה זו לא קשורה בהכרח לחידוש הלבנה אלא לכל בריאת צבא השמים,  
ולפי"ז אמר רב אשי אילו כל הברכה היתה רק "מחדש חדשים" על הלבנה בלבד נשי דידן 
נמי מברכינן, דהלא אין זה זמ"ג כמבואר, אלא ע"כ דמברכינן נמי על המאורות וצבא 
השמים, ואעפ"כ לא מברכינן אלא בזמן מסויים ומשום כך הוי שפיר זמ"ג ונשים פטורות 

ממנה, ודפח"ח. 
אמנם חידוש מצינו בדברי המאירי בסנהדרין שם דבאמת נקט דנשים מברכות ברכה 
זו ופירש את דברי רב אשי לא כתמיה אלא כהלכה פסוקה דנשים יוצאות יד"ח בברכה 

קצרה ברוך אתה ה' מחדש חדשים עי"ש.
לקיימה  נהגו  לא  למה  דמ"מ  תמה  זו,  ממצוה  פטורות  שנשים  המג"א  שקבע  ואחר 
כמנהג בנות אשכנז לברך על מעשה זמ"ג כמנהגן בשופר סוכה ולולב, ורמז לשיטתו גם 
לגבי הבדלה בסי' רצ"ו דמצוה שכל עצמה אינה אלא ברכה, כהבדלה וקידוש לבנה אין 

הנשים מברכות, משא"כ בכל הני שיש בהם מעשה מצוה ומברכות עליה עי"ש.
ובשם השל"ה כתב דכיון דנשים גרמו לפגימת הלבנה אין ראוי שתברכנה עליה. 
ויש מן גאוני בתראי שכתבו דכיון דצריך לצאת החוצה לקדש הלבנה לא נהגו 
להגרי"ח  חיים  שלמת  עיין  פנימה"  מלך  בת  כבודה  "כל  משום  זו  במצוה 
)וכעי"ז כתב  ובשו"ת אפרקסתא דעניא ח"א סי' כ"ב  זוננפלד ח"א סי' צ"ח 
החת"ס בחידושי שבת דף כ"א דנשים לא נהגו להדליק נר חנוכה כמהדרין משום כל כבודה וכו', 

ויסוד דבריהם דצניעות יתירא שנהגו בנות ישראל הכשרות דוחה הידור מצוה(.

העולה לדינא:
מצות  והוי  כיון  לבנה  מקידוש  פטורות  דנשים  אברהם  המגן  דעת 
עשה שהזמן גרמא, ואמנם יש מי שתמה על הקביעה הזו, מכל מקום 
אשכנז  שבנות  דעות  לאותם  ואפילו  ישראל,  תפוצות  בכל  נהגו  כך 
מברכות על מצות עשה שהזמן גרמא מכל מקום לא אינם מברכות 

על קידוש לבנה מכמה טעמים.

ליבון דהלכתא
הרה"ג מרדכי דוד ברנדסדורפר

המשך מעמ' ה'

איסור סחיטה
 י. סחיטת שערות בשבת היא איסורא דרבנן )מ"ב סי' שכ סקנ"ה(, 
רטובים  כשהם  בשבת  פיאותיו  לסלסל  שלא  ליזהר  צריך  לכן 
ממים כגון לאחר טבילה, אלא ימתין מלנגוע בפיאותיו עד שלא 
יהא רטובה באופן שטופח על מנת להטפיח והיינו שהיא רטובה 
כ"כ שיכולה להרטיב דבר אחר, אך במקום צער כגון שיש לו 
צער עקיצה יש אומרים שמותר לחוך בשערותיו ולא גזרו אז 

סחיטה בשערות )מנחת שבת סי' פ(. 
שבתוך  בשערות  סחיטה  שייך  אי  הפוסקים  מחלוקת  יא.   
בהם  אין  לשערות  שוב  לבסוף  חוזרים  המים  י"א שאם  המים 
איסור סחיטה )שש"כ פי"ד הע' ט'(, וי"א שאין נפקא מינה ובכל אופן 
מחוץ  או  המים  תוך  שקועים  שהם  בעוד  שערותיו  סוחט  אם 

למים שיש בזה איסור סחיטה )שו"ת קנה בשם ח"ג סי' א(.

הלכה למעשה
באיסורים  הפיאות  שמסלסל  בעת  להיכשל  שלא  כדי  יב.   
הוא  שהפיאות  א(  דלהלן:  באופנים  רק  לסלסלן  יש  חמורים 
מסולסל במקצת ואינו מוסיף בסלסולם אלא בקצת כדי לייפותן. 
מסובכים  אינם  ששערותיו  ג(  הפאות.  בסלסול  שימעט  ב( 
ה(  במהירות.  ולא  בנחת  לסלסלם  ד(  חלושות.  או  ומקושרים 

שלא יהא רטובה טופח על מנת להטפיח.

התזת ספרי ונתינת ג'ל
 יג. אסור למשוח השערות בכל מיני משחות שמחזק ומדביק 
השערות זו בזו משום איסור בונה )ביה"ל ד"ה לחוף(, ואם מחליק 
השערות ע"י המשחה נוסף בזה גם איסור של ממרח )מ"ב סקס"א(.

החלקת שערות
איסורו  כמו שביארנו שאיכא מחלוקת האחרונים טעם  יד.   
של החלקת השער, שי"א שהוא משום חשש תלישת שיער וזה 
מותר להחליק השערות של  ולשיטתם  דאחרונים  רובא  שיטת 
הבנות בנחת ולתחוב סיכה בשערות כדי להחזיקן באופן שליכא 
חשש תלישה, וכן התירו לחלוק השערות במסרק רכה, משום 
כשמסרק  לתלישה  יגרום  שמא  חשש  ליכא  שער  שבהחלקת 
יהא  שלא  כדי  לשבת  מיוחדת  שיהא  בתנאי  אך  רכה,  במסרק 

מחזי כעובדין דחול )מ"ב סקס"ז(.
 טו. וי"א שטעם איסור של החלקת שערות הוא משום איסור 
בכלי  הבנות  שערות  להחליק  אסור  ולשיטתו  )קצוה"ש(,  בונה 
להחזיקן,  כדי  סיכה  לתחוב  אסור  וכן  בנחת  אפילו  בידיו  או 
כזה  כיון שתיקן  מותר,  בעלמא  באצבע  להחליק השערות  אך 
לסדר השערות בלי  בונה, אבל  אינו בכלל  ע"י אצבע  שנעשה 
לחלוק השער לכאן ולכאן ושביל באמצע באופן שליכא חשש 
תלישה מותר כיון שאינו עושה מעשה בנין, וכן מותר לעשותו 
אז אפילו לתחוב סיכה  ומותר  במסרק רכה שמיוחדת לשבת, 

כדי שהשערות לא יהיו מפוזרות. 

לגלגל שערות הזקן
 טז. יש ליזהר כשמגלגל שערותיו שלא יהא חשש תלישה כיון 
אנשים  שרק  כיון  ליכא  וחשש בונה  השערות,  להחלקת  דדמי 
יחידים נוהגים כן לכן אינו נקרא תיקון בשערות ולא נכלל בכלל 
בונה )קצוה"ש(, ופשוט שיש ליזהר שזקינו לא יהא רטובה כשיעור 

שטופח על מנת להטפיח.



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםלא מחוברים

שאיפה  מתוך  נולד  האדיר  הפרויקט  החזון. 
הספרות  כל  את  ולרכז  לאסוף  לכנס,  אחת: 
ערוך  השולחן  סביב  שהתחברה  התורנית 
וההלכה למעשה. המטרה היא להביא את הכל 
אל מקום אחד ולהציג בפני הלומדים "שולחן 
ערוך" במלוא מובן המילה, כשהכל נגיש, זמין 

ומאיר עיניים.

של  נתפסת  בלתי  בכמות  מדובר  ההיקף. 
חומר, המאורגן בסדר מופתי. היקף הפרויקט 
הוא עצום בכל קנה מידה: הלכות פסח לבדן 
והלכות  ענק,  כרכי  פני חמישה  על  מתפרסות 
סוכה על פני שלושה. על הלכות שבת, הנכללות 
להופיע  צפויים  ברורה,  אחד של משנה  בכרך 

כ-14 כרכים גדושים באוצרות תורה.

"קובץ  למעשה  הוא  כרך  כל  הספרייה. 
מפרשים" שלם. הוא כולל את נכסי צאן הברזל 
אליה  לבוש,  ערוך,  שולחן  טור,  ההלכה:  של 
לרבינו  מדבש'  'מתוק  מרדכי,  מאמר  רבה, 
משנה  הרב,  ערוך  שולחן  אייבשיץ,  יהונתן 
כולם  הספרים  ועוד.  לדוד,  ותהלה  ברורה 
בהערות  ומוערים  מוגהים  מחדש,  מודפסים 

מחכימות, ללא יוצא מן הכלל.

הדיוק. בסיס המהדורה הוא הנוסח המדויק 
על  מבוססים  ערוך  והשולחן  הטור  ביותר. 
המהדורות החדשות והמוגהות של 'עוז והדר', 
נלקח  גם המשנה ברורה  נודעו בדיוקן.  שכבר 

הממלכה,  של  והמדויק  המוכר  הסט  מתוך 
הנחשב למהדורה המדויקת והמושלמת ביותר 
בנוסחתה ובציוניה. שאר הספרים עברו ההדרה 

מיוחדת לצורך פרויקט זה.

ערוך  "השולחן  היא  הכותרת  גולת  האור. 
המחבר  לדברי  רק  אינה  הכוונה  המבואר". 
והרמ"א, אלא גם לנושאי כליו. השולחן ערוך, 
והפרי  הגר"א  הביאור  אברהם,  המגן  הט"ז, 
מגדים על שני חלקיו – מופיעים גם כמדורים 
נפרדים עם ביאור משולב, המגיש את הדברים 

בשפה ברורה ונעימה.

הפענוח. תשומת לב מיוחדת ניתנה לחיבורים 
המוקשים יותר. הכל מכירים את הקושי בלשונו 
הסבוכות  בסוגיות  אברהם,  המגן  של  הקצרה 
של הפרי מגדים או ברמזיו של הגר"א. בסדרה 
ומובן.  ברור  כשמלה",  "פרוש  הכל  שלפנינו 
צוות מיוחד של תלמידי חכמים מופלגים שקד 
בעמל רב לרדת לסוף דעתם ולבאר את כוונתם, 
עד שגם המבואות העמוקים של הפרי מגדים 

הפכו לנהירים.

מפעל  הוא  הלכה"  "בירור  המדור  הבירור. 
בפני עצמו. הוא צועד סעיף אחר סעיף, קטן 
בראשונים,  ההלכה  מקורות  את  מציע  כגדול, 
כל  האחרונים.  רבותינו  דברי  כל  את  וסוקר 
הדעות  המשא-ומתן,  התירוצים,  הקושיות, 
המסכימות והחולקות – הכל מובא "דבר דבור 

על אופניו".

במדור  הנסקרים  הספרים  היקף  האוצר. 
ליקטו  העורכים  עצום.  הוא  הלכה'  'בירור 
מהידועים  הפוסקים,  גדולי  של  מתורתם 
כל  ידועים.  ובלתי  נדירים  ספרים  ועד  שבהם 
ונערך באופן בהיר,  עובד  הזה  המידע העשיר 
ומקיפה של  כך שהלומד מקבל תמונה מלאה 

הסוגיה ההלכתית.

לו  ולסייע  הלומד  על  להקל  כדי  התמצית. 
הנרחב  הבירור  לאחר  מופיע  ובחזרה,  בשינון 
את  מרכז  זה  מדור  הלכה".  "תמצית  מדור 
עיקרי הדברים והמסקנות העולות מתוך הדיון 
של  ויעיל  מהיר  סיכום  ומאפשר  ההלכתי, 

הנלמד.

אחרים,  מפרויקטים  בשונה  האחריות. 
כל  שבו  תחום  למעשה",  ב"הלכה  מדובר  כאן 
את  חלילה  להכשיל  עלולה  שגיאה  או  סטייה 
בחרדת  נעשית  העבודה  כך  משום  הרבים. 
קודש ובדקדוק לפנים מדקדוק. כל מילה ואות 
מירבי  לדיוק  להגיע  כדי  ושוב  שוב  נבחנות 

ולנקיות הדעת.

העורך. עבור הגאון רבי ישראל כהן, העוסק 
במלאכת העריכה של כרכי 'אורח חיים' והלכות 
סגירת  היא  העבודה  החמורות,  ופסח  שבת 
מעגל מרגשת. כמי שזכה להתחמם לאורם של 
גדולי ההוראה ולעסוק בהוראת הלכה למעשה, 
אביו,  למורשת  ישיר  המשך  בכך  רואה  הוא 
בני  )רבה של מערב  זצ"ל  הגאון רבי צבי כהן 
ברק ומחבר 'הגעלת כלים', 'טבילת כלים' ועוד 
היבול  בכינוס  החלוץ  שהיה  ספרים(,  עשרות 
"הלכה  בבחינת  מסודרים  לספרים  התורני 
את  ממשיך  הוא  כיום  אחד".  במקום  ברורה 
הוא  שלדבריו  והדר',  'עוז  במסגרת  המהפכה 
בשדה  פעם  אי  שהיה  ביותר  הגדול  "המפעל 
זוקף  הוא  ההצלחה  את  התורנית".  הספרות 
ל"ראש הגדול" של ראשי המפעל, הרה"צ רבי 
יהושע לייפער והגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ, 
"שהנחילו לדור מושגים חדשים לגמרי בעולם 

הספרים".  

מאות  מופקדים  המלאכה  על  הנבחרת. 
'עוז  הוראה.  ומורי  רבנים  חכמים,  תלמידי 
תלמידי  גדולי  את  לגייס  השכילה  והדר' 
עצום  מטען  עמם  הנושאים  שבדור,  החכמים 
ספרי  עם  מעמיקה  והיכרות  בהלכה  ידע  של 
כולו  מושקע  ידיעותיהם  אוצר  הפוסקים. 
בעריכה ובביקורת, במטרה להוציא מתחת ידם 

דבר מתוקן.

הגילוי. גם ללא פרסום רשמי, עולם התורה 
אימצו  רבים  כוללים  האוצר".  את  "גילה  כבר 
את הספרים ככלי עזר מרכזי, ורוכשים עותקים 
רבים המהווים "קובץ מפרשים" יסודי ללימוד 
כסדר  בהם  נעזרים  הלומדים  היומיומי.  הסדר 

ומוצאים בהם מרגוע לנפשם.

יצירת המופת 
ההופכת את 

ה'הלכה למעשה' 
לנחלת הכלל

פרויקט הענק 'שולחן ערוך 
– מהדורת מתיבתא' של 'עוז 
והדר' משנה את פני עולם 
ההלכה: ספרייה שלמה 
בכרך אחד המגישה את 

הטור, השו"ע ונושאי הכלים 
בבהירות חסרת תקדים 

ובדיוק חסר פשרות

פני 
היצירה

הגאון רבי ישראל כהן שליט"א 



בס"ד


